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थोर धर्मसुधारक के. महादेवशास्त्री दिविकर  : श्री, लमणशास्त्री जोशी 
योगी अरविन्द ः ः ी श्री. ना. बा. मराठे 
मणठी सामाजिक कादंबरीचे एक शतक : ; 

(१८००-१९००) उत्तगधे : उ श्री. गागी सरदेसाई 
श्रीज्ञानेश्वराचे यथार्थ दशन : |: : डॉ. वा. दा. गाडगीळ 
ळोकळाटी ची अभिव्यक्िति : एक चिंतन : : श्री. बावूराव चंदावार 
पाकस्तान आणि बांगला देशा: ः ; प्रा. र. म. भुसारी 
चाफा : एक वेगळे ददन : : श्री. कृ. बा. मराठे 
“ महाराष्ट्राचा भागवतधर्म- :  : 

ज्ञानदेव आणि नामदेव ” : : : श्री, वि. रा. करंदीकर 


«* 


श्रीपाद ऱष्णांचे संगोत नाटक : श्री, वसंत कुलकर्णी, चिक्रटठाणकर 


बोळी भाषा : काही विचार १ 


प्रा, सुग्राम पले 


वाचकांचा - पत्रव्यवहार $ 6 भ 
एर ०: 1 
वार्षिक वाणी ९ ₹.] [ किरकाळ अंक १ रु, 
अनुक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
[ अणिक | राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


हज 


द्वारा प्राजपाठशाळामडळ. 


पंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 
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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


अनुक्रमणिका मराठीच स: महार 
[_ अनुक्रमणिका] राज्य मरा का 


व 
[नवढदन 


सप्टेंबर १९७९ च्या अंकावरोऊर ' नवभारत ' मासिकाची 
चोवीस वर्पे पूण होतील. ऑक्टोबर (९७१ चा अंक हा रौप्यमहोत्सवी 
वर्षाचा पहिला अंक. ह्या अंकापासून ' नवभारत? ५३८४ ह्या 
आकारात - उदा ' महाराष्ट्र साहित्य पत्रिका ' ह्या मासिक'चा आकार - 
प्रसिद्ध करण्यात येईल. अंकाची प्रप्रे ९६ राहतीळ त्याचत्ररोवर ह्या 
अंकापासून संप्राद्य स्वरूपाच्या लेखमाला प्रसिद्ध करण्याचे योजिले 
आहे. मराठीत, इतर भारतीय भाषात आणि इंग्रजीत प्रसिद्ध होणाऱ्या 
महत्त्वाच्या बेचारिक आणि ललित साहित्याचा विस्तृत आणि चिकित्सक 
परासप घेण्यावरही भर दिला जाईल, ऑक्टोबर १९७१ च्या 
अंकापासून प्रा. न. र. फाटक ह्यांची ' महाभारताचे समाठोचन ' आणि 
डॉ. रा. भा. पाटमकर ह्यांची ' क्रोचे-कॉलळिंगवुड ह्यांचे सोंदर्यश्रास्र 
ह्या लेखमाला प्रसिद्ध करण्यात येतीळ फेत्रुवारी १९७२ चा अंक 
बटाड रसेल ह्यांच्या तत्त्वज्ञानाच्या सवे अंगांचे समालोचन करणारा 
: रसेळ- विशेषांक ' म्हणून प्रसिद्ध करण्यात येईल. १९७१-३२ ह्या 
वर्षापासून “ नवभारता'ची वार्षिक वर्गणी रु. ९२ राहील, 


-- कार्यकारी संपादक 


अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
- राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


2: 


2 सकाळ 


अ पू. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


5: के 


प्राज्वपाठशाळामंडळ वाई, यांचे मासिक 


वषे चोविसाजे 


अंक बारावा 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व॒ संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादइक-मंडळ्ठ 
प्रा. वि. म. वेडकर-प्रा. गोवथेत पारीख, प्रा. से. पु. रेगे का. संपादक 


मराठी सामाजिक काढंवरीचे एक शतक 
(१८००-१९०० ) उत्तरा श्री. गार्गी सरदेताई 


शाराष्ट्राचा भागवतधमे- 
ज्ञानदेव आणि नामदठेर 


वाचकांचा -पत्रव्यबहार 


वाक रु. ९ सग्यहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 
हे मासिक श्री. म. दां. साठे यांनी ढी प्राज्ञ प्रस, ३१५ गंगापुरी, वार्ड येथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर 
यांनी प्राशपाठशाळामंडळ वाड यांचेकरिता तेथेच प्रसिद्ध केळे 

पकेच्यवद्वाराचा पत्ता: १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, ' नवभारत * मासिक, 
प्राध्यापकांचे निवासस्थान 
कीर्ति कोलेज, दादर-मुंवई २८ 
व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ! मासिक, 
र ९€,० दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि सातारा ) 
३ चोकशी  : श्री. वा. वि. कोनकर 
१८८ एफ्‌, भीमराववाडी, मुंबई २ 
फोन नं. ३५४८५४ 


4) 


22 अ 
त! 


-कखगघनचिघजचज 


| अनुक्रमणिका | टीचा सा महास्य सस 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री, टक्ष्मणक्ास्री जोशी 


थोर धर्मसुधारक के. महादेवशास्त्री दिवेकर 


महादेवशास्त्री यांचा जन्म सु. ५-२-१८८२ मध्ये 
वेळगाव जिल्ह्यातील उगारखुदे येथे ज्ञाला 
मॅट्रिक्युळेट झाल्या रर तळेगाव ढमढेरे येथील समर्थ 
विद्यालयात येऊन दाखळ झाले. के. विष्णु गोविद 
विजापूरकर यानी तळेगाव - दाभाडे येथे 
लो. टिळकांच्या स्वदेशी, वहिष्कार राष्ट्रीय शिक्षण 
व स्वराज्य या वचतुःसूत्रीस अनुसरून समथ 
विद्यालय नावाची राष्ट्रोय शिक्षणाची लाळा 
स्थापिली होती. स्वधर्म, स्वदेश व स्वभाषा यांच्या 
अभिमानाने भरलेले विद्यार्थी तयार करणे हे या 
विद्यालयाचे मुख्य उद्दिष्ट होते; सशस्त्र क्रांती हा 
उद्देश वाळगून व्रिटिश राज्य उलथून पाडण्याचा 
प्रयत्त करण्याकरिता विद्यार्थी तयार करावयाचे 
म्हणून तशा तर्‍हेचे शिक्षणही काही शिक्षकांनी 
देण्यास सुरवात केली होती. अश्ली २० विचालये 


भारतात काढावयाची, असेही स्वप्न काहीना 
पडू लागले होते; इंग्रज सरकारने हे स्वप्न नष्ट 
केले; समर्थ विद्यालय इंग्रज सरकारने स्वतंत्र 


हुकूम काढून १९१० साली वंद पाडले. या समर्थ 
विद्यालयात वंडखोर तग्नार करतात असा आरोप 
करून ते विद्यालय ब्रिटिळ सरकारने वंद पाडल. त्या 
संस्थेतील काही वंडखोर वृत्तीचे विद्यार्थी व शिक्षक 
वाई येथे ब्रह्माभूत केवलानंद सरस्वती (नारायण- 
शास्त्री मराठे ) यांच्यापाशी क्षास्त्राचे करिक्षण 
घेण्याकरिता १९११ साली येऊन राहिले. त्यापेकीच 
एक के. महादेवक्यास्त्री दिवेकर हे होत. मी वाईस 
१९१४ साली फेब्रुवारी महिन्यात मराठेशास्त्री 
यांच्याकडे अध्ययनाथ आलो; तेव्हा मराठशास्त्र्यांच्या 
पाठशाळेत विद्यार्थी व शिक्षक या दोर्‍ही नात्याने 
काम करणारी जी तेजस्वी, बुद्धिमान व देदाभक्‍्त 
अशी मंडळी भेटली त्यात महादेवशास्त्री हे दिसले. 
त्यावेळी महादेवक्षास्त्री हे क्रास्त्रीवुवांपाश्ी श्ांकर- 
भाण्य व पाणिनीय व्याकरणावरील काणिकावृत्ती 


न. भा. १ 


| अनुक्रमणिका | 


शिकत होते. दर आठवड्याच्या प्रारंभी म्हणजे 

सोमवारी प्रौढ विद्यार्थी व शिक्षक यांची पुराण- 

चक्री, दुपारी ३ तास आळीपाळीने चालत असे; 

आणि मधूनमधून रामनवमी, हंनुमानजयंती, 

कृष्णाष्टमी इत्यादी देवदेवतांच्या व साधुसंताच्या 

उत्सवात कोतंने होत. महादेवशास्त्र्यांचे पुराण- 
प्रवचन व कीर्तन अशा प्रसंगी वारंवार होत असे. 

तत्त्व प्रतिपादन, पौराणिक कथा व विनोदी गोष्टी 
सांगून महादेवश्ास्त्र्यांच्या कोतेनाला खूप रंग भरत 
असे. राजकीय वंडखोर वृत्तीमुळे या कीतंनाला ते 
आपल्या पौराणिक कथांमध्ये राजकीय आडयही 
चांगल्या मार्मिकपणे भरत असत. त्यांच्या प्रसन्न व 
ओजस्वी वक्तृत्वाने आणि संत-वाडमयाच्या भाव- 
भक्तीने भरलेल्या सुरेल गाण्यानी थ्रोतूवर्ग आनंदाने 
डोलू लागे. त्यांनी ज्ञानेश्वरीचे अध्ययन विष्णुबुवा 
यांच्यापाज्ली केले होते. 

१९१६ साली विजयाददामीस प्राज्ञपाठलाळा 
मंडळाची नारायणशास्त्री मराठे यांच्या अध्यक्षते- 
खाली महादेवक्षास्त्री दिवेकर, पं. दिनकर्यास्त्री 
कानडे व गंगाधरशास्त्री सोहनी यांच्या सहकार्याने 
स्थापना झाली. प्राज्ञपाठलयाळा १९०१ सालापासून 
चाळू होती; तिलाच सार्वजनिक संस्थेचे कायदेशीर 
स्वरूप देण्यात आले. या संस्थेच्या अनेक 
मध्ये देशकालपरिस्थितीप्रमाणे हिदधर्मात मूळ 
तत्त्वांच्या आधाराने परिवर्तन केळे पाहिजे अक्षा 
विचारांचे ञास्त्रज्ञ धमेप्रचारक विद्यार्थी तयार करणे 
हा मुख्य उद्देश समाविष्ट केला होता, महादेवक्षास्त्री 
दिवेकर यांनी या पाठलाळेतील दिक्षकांचा व 
विद्यार्थ्यांचा योगक्षेम चालविण्याकरिता निधी गोळा 
करण्याचे काम मुख्यतः पत्करळे. नागपूरपासून तो 
धारवाड-हुवळीपर्यंत प्रतिवर्षी संस्थेचा सहा ते 
आठ महिने ते प्रचार करीत. या प्रचाराच्या निमि- 
त्ताने कोतंन-प्रवचनांच्या द्वारे धमंजागृतीचे कार्यही 


चलत उद्देश शां- 
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नवभारत 


मोठ्या उत्साहाने पार पाडीत. सुमारे दहा वर्षे 
महाराष्ट्रभर हो धमंप्रचार यात्रा प्राज्ञपाठशाळे- 
करिता त्यांनी केली. प्रतिवर्षी चार ते सहा महिने 
वाईत राहून विद्यार्थ्यांना कथा-कीतंनाचेही ते 
शिक्षण देत. १९२० साली असहकारतेच्या चळ- 
वळीत प्राज्ञपाठशाळेचे राष्ट्रीय शिक्षण संस्थेत 
महादेवशास्त्री दिवेकर यानी रूपांतर केले. 

इंग्रजी माध्यमिक शाळा व इंग्रजी कॉलेजे भराभर 
सोडून हजारो विद्यार्थी असहकारतेच्या आंदोलना- 
मध्ये वाहेर आले. यापेकी काही विद्यार्थी प्राज्ञपाठ- 
शाळत यंऊन दाखल झाले. देशभक्त के. विष्णपंत 
आपट ( मोहून रानडे यांचे वडील ), सुप्रसिद्ध 
पत्रकार श्रीपाद शंकर नवरे इत्यादी मंडळी याच 
वेळी प्राज्ञपाठशाळेत उच्च संस्कृत शिक्षणाकरता येऊन 
अध्यापनाकरिताही दाखल जाली. सुमारे दीडशे 
विद्यार्थी या संस्थेत त्यावेळी होते. राप्ट्रीय भावनेने 
या सस्थचे वातावरण पुर्ण भरून राहिले होते. हिंदू 
धमसुधारणेच्या आंदोलन लाटा यावेळी महाराष्ट्रात 
उसळू लागल्या, या लाटांना प्रेरणा देणारी हवा प्राज्ञ- 
पाठशाळेतून वाहेर पसरत होती. महादेवक्यास्त्री 
दिवेकर या प्रेरणेची स्फर्तीदायक दाक्‍ती होती 
विधवा पुनविवाह, स्त्रियांचा प्रोढ विवाह, गणकर्म 
विभागशः चातुवंण्ये स्थापना, जातिभेद निर्मळन 
अस्पृद्यता निवारण इत्यादीं संवंधी प्रगतिशील 
विचाराचा प्रचार करण्यात महादेवशास्त्री यांनी 
पुढाकार घेतळा. अकोला येथे १९२७ साली 
ब्राह्मण परिपद महादेवशास्त्री यांच्या नेतृत्वाखाली 
भरली. त्या परिपदेचे अध्यक्ष नारायणशास्त्री मराठे 
( केवलानंद सरस्वती ) हे होते. या परिषदेच्या 
व्यासपाठावरून * सव मानवजात समान ' असे हिंद 
धमाचे मूलभूत तत्त्व आहे अल्ली घोपणा करण्यात 


ळी. या तत्त्वानुसार परधर्मात गेलेल्या हिंदूंना 
पुन्हा शुद्धीकरण करून हिद्रधर्मात परत घेता येते 
असा ठराव प्रचंड वहमताने संमत करण्यात आला 


व महाराष्ट्रात मसुराश्रमातफ त्यावेळी चाल 
असलेल्या ख्थ्रिशचनांच्या शुद्धीकरणाच्या आंदोलनास 
पाठवा देण्यात आला; त्याचप्रमाणे, अस्पृश्यांच्या 
मंदारप्रवेक्षाचाही ठराव संमत करण्यात आला 
जातिभेद निर्मूलनाची व गुणकर्मविभागश: स्थापनेची 
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अंमलबजावणी करण्याची पहिली पायरी म्हणन 
महाराष्टातील ब्राह्मणांच्या सत्तावीस पोट जातींच्या 
विवाहासहोी बहुमताने संमती देण्यात आली. 


यानंतर महाराष्ट्रात अनेक धर्मेपरिषदा व धमं- 
सुधारणेची संमेलने भरविण्यात येऊ लागली. श्री, 
तकेती्थे रघुनाथक्यास्त्री कोगजे यांच्या नेतृत्वाखाली 
चाललेले धर्मनिर्णयमंडळ लोणावळे येथे या चळवळींत 
स्थापन झाले. महादेवशास्त्री दिवेकर यांती महा- 
राष्ट्राचा दौरा काढून महाराष्ट्रातीळ अस्तित्वात 
असलेल्या सर्व ब्राह्मणजातींची सविस्तर कागद- 
पत्रांसह माहिती गोळा केली व ती पुस्तकरूपाने, प्राज्ञ 
पाठशाळा मंडळाच्या वतीने प्रसिद्ध केली, जातींच्या 
अभ्यासाकरिता अत्यंत आधारभूत असे हे महत्त्वाचे 
पुस्तक आहे. प्रचारको हेतूने जरी ते तयार केलेले 
असले तरी ऐतिहासिक दृष्टीने ते फार मोलाचे 
आहे. प्राज्ञ पाठशाळेत असतानाच त्यांनी विद्यार्थी 
धर्म (१९२५), अस्पृश्यतेचे निर्मूलन, क्षत्रियवेद्यांचे 
अस्तित्व, आर्य संस्कृतीचा उत्कर्षापकर्षे इत्यादी 
हत्त्वाची ग्रंथरचना केली. केसरी, नागपूरचा महा- 
राष्ट्र, किर्लोस्कर मासिक इत्यादी नियतकालिकां- 
मधून त्यांनी हिदुधर्म व सुधारणा यासंवंधी विपुल 
लेखन प्रसिद्ध केळे. हिदुसमाजोद्धारक पुस्तकमाला 
त्यांनी चालविली. त्या मालेत त्यानी १० पृष्पे 
प्रसिद्ध केली, हिंदू संस्कृतिदीप ( १९४०), नवा 
हिंदुधर्म ( १९४२ ), धर्मशास्त्रमंथन ( १९३३), 
हिंदुसमाज समर्थ कसा होईल, हिदुधम शिक्षण 
इत्यादी त्यांची पुस्तके मोलिक विचारांची आहेत. 


१९२६ साली त्यांनी प्राज्ञ पाठशाळेचा राजीनामा 
दिला व वयाच्या ३८ व्या वर्षी विवाहवद्ध होऊन 
ते मिरज यंथे कायम वस्ती करून राहिले. त्यांचे 
धर्मसुधारणेचे प्रचारकार्ये मात्र अखंड अखेरपर्यंत 
चाळूच राहिले. प्राज्ञ पाठणाळेचा प्रचार करीत अस- 
ताना मुंबई येथे ट्राममधून त्यांचा पाय घसरून जबर 
दुखापत झाली; दुखापत साधारणपणे वरी झाली 
परंतु एक पाय कायम अधू राहिला. परंतु त्यांचे 
देदापर्यटन वयाच्या ७० वर्पेपर्यन्त चाळूच होते. 
कधी दमले-भागळे नाहीत व मनाचा उत्साहही 
कधीच घटला नाही. 
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थोर धर्मसुधारक के. महादेवक्शास्त्री दिवेकर 


महाराष्ट्राच्या धामिक जीवनात शुद्धी निर्माण 
करण्याकरिता त्यांनी आटोकाट परिश्रम केले. 
धर्मभोळेपणावर त्यांनी कडाडून हल्ला चालविला 
होता. बुद्धिनिष्ठ धर्माची तात्त्विक वेठक अधिक 
शुद्ध पायावर उभारून हिंदू समाज सामर्थ्यशाली व 
विजिगीपु कसा होईल व हिंदूचे हे सनातन राष्ट्र 
जगामध्ये सामर्थ्याने कसे तळपू लागेल, याचाच 
विचार करीत राहिळे व आयुष्यभर त्याच 
विचारात त्यांची समाधी लागली होती, उपासनी 
महाराज, नारायण महाराज इत्यादी आधुनिक 
वुवा मंडळींची व बिष्यांची ढोंगवाजी त्यांनी 
किर्लोस्कर मासिकातून वाहेर काढली. त्यामुळे 
बुवाबाजीच्या नादी लागलेले भोळे लोक आणि 
लफंगे व स्वार्थी शिष्पगण त्यांच्यावर संतापून 
उठले. त्यांच्यावर न्यायालयात खटलाही भरण्यात 
आला. परंतु ते त्यातून दोपमुक्‍त झाले. या त्यांनी 
चालविलेल्या वुवावाजीच्या चळवळीच्या मुळाशी 
त्यांना केवळ शुद्ध हिंदू धर्माची स्थापना कशी 
होईल याचीच विवंचना होती. कथाकोतेनातून 
ते साधुसंतांच्या व देवदेवतांच्या चमत्कारकथाही 
खुलवून सांगत; परंतु त्या चमत्कार कथांचा नेतिक 
व तात्त्विक अर्थही उलगडून सांगत. भोळा भाव हा 
अज्ञानाचा स्वभाव होय; हो समर्थोक्ती सांगण्यास 
ते विसरत नसत, धामिक भोळ्याभावाने माणसाचा 
नैतिक अधःपात होतो, उद्धार होत नाही, असा 
विचार ते पटवून देत असत. 
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श्री. महादेवश्ास्त्री दिवेकर दौर्घायूषी जीवन 
जगले. प्रथमपासून त्यांना व्यायामाची गोडी होती. 
तारुण्यात श्ीतत्रटरतूमध्ये ते सूर्यनमस्कार १२०० 
पर्यन्त घालीत असत. प्राज्ञपाठझाळेच्या विद्यार्थ्या- 
कडून नियमित व्यायाम करून घेत. त्यांना 
आखाड्यात कुस्ती खेळण्याचा नाद नव्ह्ता परंतु 
वाईत व महाराष्ट्रात जे तालमीचे आखाडे सगळी- 
कडे अनादिकालापासून चाळत आलेले होते, त्या 
तालीमखान्याच्या वस्तादांना ते अनेकप्रकारे उत्तेजन 
देत असत. मंदानी खेळ खेळून शूर माणसे तयार 
व्हावीत व त्यांनी हिंदू राष्ट्राला वळकटी आणावी 
असा ते कथाकौतंनातून उपदेश करीत. ते राष्ट्रीय 
कौतंनकार होते; परंतु चाळू राजकारणावर कथा 
कोर्तनातून विस्ताराने कधीही ते बोलत नसत. धर्म 
व तत्त्वज्ञात हाच त्यांच्या प्रतिपादनाचा मुख्य विषय 
असे. नारदाच्या गादीची प्रतिष्ठा ते निक्षून सांभा- 
ळीत. तथाकथित राष्ट्रोय कोर्तनकारांचा मुख्य भर 
लौकिक प्रचलित विषयांवर असतो हे त्यांना मान्य 
नव्हते; त्यामुळे धमंही साधत नाही व व्यवहारही 
साधत नाही असे त्यांचे मत होते. 

लो. टिळक व म. गांधी या दोन्ही नेत्यांवर 
त्यांची नितांत निष्ठा होती. टिळकांच्या श्रेष्ठ 
व्यक्तिमत्त्वाचे तर ते पुजारी होते. महादेवद्यास्त्री 
दिवेकर म्हणजे मूतिमंत धार्मिक ज्योत; ती गेल्या 
८ ऑगस्टला ( १९७१ ) सोलापूरला मावळली. 
जून्या पिढीतळा एक महान धर्मप्रववश्‍ता कायम 
निघून गेला ! 
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श्री. ना. बा. मराठे 
योगी अरविन्द 
( ऑगस्ट १९७ 


लेळे महाराजांच्या पुण्यतिथीला तीस वर्षापुर्वी 
उपस्थित राहाण्याचा योग आला होता. वाईला त्या 
निमित्ताने एक मोठा समारंभ घडवून आणण्यात 
आला होता. लेले महाराज एक थोर योगी होते 
एवढीच माहिती त्यावेळी कळळी होती. योगी 
अरविदाचे ते गुरू होते असे त्यानंतर काही दिवसांनी 
कळले. विष्णु भास्कर लेळे म्हणजेच लेळे महाराज 
हे ग्वाल्हेरमधून श्री. अरविद घोष यांच्या एका 
मित्राच्या निमंत्रणावरून खासोराव जाधव यांचे 
घरी वडोद्यास १९०७ साली आले आणि तेथेच 
त्यांची श्री. अरविदांशी प्रथम भेट ज्ञाली. ही भेट 
सुमारे अर्धा तास ज्ञालळी; आणि वडोदा मुक्‍कामीच 
छेळे महाराजांनी अरविद घोपांना योगमार्गाचे 
प्रात्यक्षिक प्राथमिक घडे दिळे. लेले महाराज हे 
स्वतः प्रसिद्रिपराझमुख होते पण श्री, अरविद घोप 
त्यावेळी राजकारणी मृत्सही, क्रांतिकारकांचे अध्वर्य 
विलायतेत शिक्षण घेऊन 1. . 8, चा हुद्दा मुद्याम 
होऊन नाकारून भारतात आलेले, आधघनिक उच्च 
विद्या विभूपित वंगाली “ भद्रलोक? होते. १८९३ ते 
१९०५ पयत सपाजीराव गायकवाडांकडे वारा 
वर्षे नोकरी करून आ 

योगी अरविदांचा जन्म १५ ऑगस्ट १८७२ 
रोजी ज्ञाळेला असल्याने १५ ऑगस्ट १९७१ पासून 
त्यांची जन्मशताव्दि अखिल भारतातच नव्हे तर 
जगात जिथे जिथे त्यांचे जिष्य पसरले असतील त्या 
त्या ठिकाणी साजरी केळी जाईल. त्या निमित्ताने 
योगी अरविदांसंवंधी थोडी माहिती दिली तर ते 
योग्यच ठरेल | 
तत्त्वज्ञान 

तत्त्वज्ञान क्षेत्रात भारतीय दर्नांना एक विगिणष्ट 
स्थान आहे. यांचे कारण ते केवळ पुस्तकी पाण्डित्यात 
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१-७२ दे त्यांचे जन्मदाताव्दि वर्षे आहे 


त्या निमित्ताने ) 
रमत नसून त्याला स्वयं-प्रत्ययाची अजोड जोड 
मिळाली आहे. घटपटांची खटपट करीत राहाणाऱ्या 
नव्यन्यायाच्या बावतीतही ते खरे आहे; म्हणूनच 
खर्‍या अर्थाने भारतीय तत्त्वज्ञानाची वाढ झाली 
मध्यंतरीच्या मध्ययुगात भारतीय तत्त्वज्ञान केवळ 
टीका टिप्पणीच्या कोंदणातून दडपून राहिळे असल 
तरी स्वयंस्फूते टीकाकारांचा विशेष अभ्यास 
करणार्‍यास त्याच्या प्रतिभेचे पेळू कळून आल्या- 
शिवाय राहाणार नाहीत. शंकराचार्यांच्या 'अद्रेता- 
पासून आचार्यपरंपरा सुरू झाली आणि त्याच 
वेदान्ताच्या रिंगणात रामानुजाचार्य, वल्लभाचायं 
मध्वाचायं, निम्बार्काचार्य, महाप्रभु चेतन्य यांसारखे 
दिव्यप्रतिभ स्वतंत्र मतप्रस्थापक आचार्य पुढे आले; 
आणि वेदान्ताच्या अट्वत वेदान्त, वि विष्टाद्वेत 
वेदान्त, ट्रैतवेदान्त, दैताद्वेतवेदान्त, अचिन्त्य भेदा- 
भेद वेदान्त, यांसारखे पंथ निर्माण झाले. मधल्या 
पारतंत्र्याच्या काळांत भक्‍्तियृुग जन्माला आले 
आणि जागजागी ज्ञानेश्‍वर - एकनाथ - नामदेव 
तुकाराम महाराष्ट्रांत, तर कवी र-तुलसीदास उत्तर 
प्रदेशांत, याप्रमाणे संत निर्माण झाले. 

ब्रिटिश अमदानीतहि ही परम्परा अकुंठितच 
राहिळी पण तिळा नवा दष्टिकोण आला 
दयानंदस्वामी, रामकृष्ण परमहंस, विवेकानन्दस्वा मी, 
सिद्रारूढस्वामी, ब्रम्हेन्धस्वामी अक्णा स्वामींनी 
ब्रिटिण अमलात आपले वर्चस्व गाजवले 
तत्त्वचिंतक 

नव्या जमान्यात भारतीय दर्शनाचा आश्रय घऊन 
स्वतंत्र प्रतिभा व्यक्‍त केलेल्या आधुनिक मुनींत 
महात्मा गांधी, रवीन्द्रनाथ टागोर, राधाकृष्णन्‌ 
आणि योगी अरविन्दांचा समावेश केला जातो. 
: कृस्या5पि को5प्यतिशायो5स्ति लोके ख्याति प्रयाति 
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योगी अरविन्द 


तेन? हे तत्त्व लक्षात घेता सत्य, अहिंसा इत्यादि 
नीतितत्त्वांना उजळा देणारे म्हणून महात्मा गांधी, 
सत्यं, शिवं, सुन्दरम्‌ ला मूर्त स्वरूप देणारे म्हणून 
कविकुलगुरु रवीन्द्रनाथ, भारतीय तत्त्वज्ञानाचे घडे 
पादैचात्यांना त्यांच्याच परिभाषेतून शिकविणारे 
म्हणून राधाकृष्णन्‌, आणि भारतीय योगश्शास्त्राकडे 
स्वतःच्या लेखनाने आणि अनुभूतीने जगाचे लक्ष 
वेधून घेणारे म्हणून अरविद- आधुतिक भारताचे 
तत्त्वचिंतक किवा तत्त्वज्ञ म्हणून जगाच्या इतिहासांत 
नोंदले जातील यांत शंकाच नाही. 

महात्मा गांधींची दताव्दि दोन वर्षापूर्वी पार 
पडली; तर रवोन्द्रांची शताब्दि दहा वर्षापूर्वी पार 


पडली. या दोन शताव्दिसमारंभांची तुलना कर- 
ण्याचा मोह आवरता घेता येत नाही. कारण 


दोनही दताव्दि समारोह सरकारी, बिनसरकारी व 
आन्तरराप्ट्रीय पातळींवरून करण्यात आले. मात्र 
भारतीय शहरांतून जागोजाग रवौन्टद्रसदने, रवीन्द्र- 
भवने, रवीन्द्रस्मरणी, रवीन्द्रसरोवरे, रवीन्द्ररंगमंच, 
रवीन्द्र अध्यासने, रवीन्द्र कला-संगीत भवने, रवीन्द्र 
विइवविद्यालये निर्माण झाली तशी ती गांधी- 
शंताव्दीतून उदयाला आली नाहीत. गांधी- 
वाडमयसूची ( (७970001 1310102191197 ) 
सरकारमाफंत १९६९ मध्येच प्रसिद्ध होणार होती 
म्हणे पण अजून ती मार्गस्थ झाल्याचे ऐकिवात 
नाही. खाजगी रीत्या तश्या दोन सूची प्रसिद्ध 
होऊन बाजारात विक्रीला आल्याही ! अरविंद 
दाताव्दिही अश्याच मोठ्या स्वरूपात होणे अवश्य 
असल्याने पडदिचिम वंगाल सरकार मार्फत हाल- 
चाळ होऊ लागली आहे. मात्र पद्चिम वंगाल 
सरकार स्वतःच राजकारणाच्या आहारी गेल्याने 
त्याची पावले मंदगतीने चालत आहेत. शाताव्दि- 
समारोह पार पाडण्यासाठी नेमलेल्या समितीची 
नुकतीच एक प्राथमिक सभा होऊन त्यात जुजवी 
आराखडा आखण्यात आलेला आहे. रवीस्द्रांच्या 
शंताव्दीला मिळालेला उत्स्फूर्त प्रतिसाद मिळण्याचे 

ग्य तसे फारच थोड्या नेत्यांना मिळू शकते, 
महात्मा गांधी तर एवढे ' राष्ट्रपिता? पदाला 
पोचलेले ! त्यांच्या मृत्यूला वीस वषे होऊन जातात 
न जातात तोच त्यांची शताव्दि आली आणि त्याच 
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पावलांनी जनमनावर विशेष संस्कार न घडवता 
निघन गेली. आता अरविन्दांच्या शताव्दीचे काय 
घडते इकडे सूक्ष्मपणे पाहाणे एवढेच राहिले आहे. 


अभ्यासू योगी 


वस्तुतः या तीन पुरुपश्रेष्ठात तत्त्वज्ञान क्षेत्रात 
नाविन्य आणणारे म्हणून अरविदांकडे पाहिले पाहिजे. 
राजकारणातून पूर्णपणे निवृत्त होऊन योगमार्गाकडे 
वळलेला हा योगी केवळ योगासने करीत स्वस्थ 
वसला नाही. त्याचे लेखन, चिन्तत चाल होते 
१९१०-१९५० च्या चाळोास वर्षांच्या कालखंडात 
त्यांनी अमूप लेखन करून ठेवले आहे. सुदैवाने त्यांचे 
वरेचसे लेखन मासिकातून झालेले असल्यानें 
उपलब्ध आहे. पांडेचरीच्या अरविदाश्रमाने त्यातील 
बरेचसे वाडमय पुस्तकरूपात प्रसिद्ध केले आहे. 
केवळ अरविदांनी लिहिलेलेच प्रसिद्ध केळे आहे असे 
नसून अरविदावर लिहिलेळे आणि तदनुषंगी इतर 
वरेच वाडमयही प्रसिद्ध केळे आहे. रवीस्द्रांचे समग्र 
वाडमय पदिचिम बंगाल सरकारने छापून काढले. 
त्याची लोकप्रियता एवढी शिगेला पोचली होतो 
को ७५ रु. आगाऊ भरणाऱ्यांना ते खंड स्वस्त 
दरात मिळणार होते. सरकारी अंदाजाप्रमाणे पन्नास 
हजार प्रती छापल्या तरी पुरेशा होणार होत्या पण 
छपाई हाती घेण्यापुर्वीच म्हणे पन्नास हजार 
ग्राहकांनी आपली मागणी आगाऊ पेसे भरून 
नोंदवली होती म्हणून सरकारला पुनरच योजनेत 
फेरफार करून तो आकडा ७५ हजारांवर न्यावा 
लागला. त्यासाठी जपानमधून विश्ेप दर्जाचा कागद 
खास परवानगी मिळवून आणावा लागला. तर 
महात्माजींचे सममप्रखंड केन्द्रसरकारमाफत छापले 
जात असून शताब्दिसमारंभापयंत फक्त तीस खंड 
छापून ज्ञाळे होते. वाजारात विशेष मागणी 
नसल्याने सर्वसाधारणपणे सांस्कृतिक दळणवळणा- 
साठी देशोदेशी पाठविण्यात यावयाच्या वाडमयात 
त्यांचा अन्तर्भाव करण्यात आलेला आहे. ' योगी 
अरविदाचेही वाडमय या शताव्दिनिमित्ताने 
समम्रखंडातून एकत्र आले तर त्याचा वाजवी 
उपयोग होण्यासारखा आहे. उणे पुरे तीस पस्तीस 
लहान मोठे ग्रंथ अरविन्दांच्या नांवाखाली छापले 
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गेले आहेत. त्यातील महत्त्वाचे 1७8 पया 
('०]७, ए॥७ 1१681 खी [पय प ४, 
ग]७ 1॥1601)601110, ॥॥०1॥1तत]8 ० 11185 
फछ०पत, 1755875 01 (06 (आळ, शिष्ट 
ए९8गणा81805, "७. 10णातब्चायणाड ० 
णता ए.ए! यासारखे ग्रंथ वऱ्याचश्ा 
ज्ञात्या लोकांच्या परिचयाचे आहेत. 


विशेष अभ्यास 

वाराणसीच्या संस्क्रुत विशवविद्यालयाच्या दर्शन 
विषयाच्या प्राध्यापक डॉ. आत्रेय यांनी १९४० 
सालच्या “भारतीय तत्त्वज्ञान परिपदे'च्या विभागीय 
अध्यक्षीय भाषणात ' भारतीय तत्त्वज्ञानात अरवि- 
दांची देन ' या विषयाचे सूतोबाच केले आणि 
आता ही गंगोत्री वरीच दूरवर पसरली गेली आहे. 
गेल्या तीस वर्षांत अरविन्दांच्या तत्त्वज्ञानाचा अनेक 
विद्वानांनी मागोवा घेतला आहे. उदाहरणाथ श्री 
नलिनी कान्त गुप्तांनी ' अरविन्दांचा योग ! तपासला 
आहे. तर डॉ. हरिदास चोधरीोंनी * दिव्य जीवनाचा 
द्रष्टा श्री. अरविन्द' याचा शोध लावला आहे. ड 
एस्‌. के. मित्र यांनी : अरविन्दांचे तत्त्वज्ञान ' आणि 
“ अरविन्दांच्या तत्त्वज्ञानाचा अभ्यास या दोन 
ग्रंथातून आपले विचार सांगोपांग मांडले आहेत 
म्हेसूर युनिव्हसिटीचे इंग्रजीचे प्राध्यापक नरसिह्य्या 
यांनी अरविन्दांचे ' ललित लेखन? तपासले आहे. 
याशिवाय विद्वविद्यालयातून पीएच्‌. डी., डी. लिट्‌ 
सारख्या पदवीपरीक्षांसाठीही काही विदठ्ठानांनी 
अरविदांची निवड केली आहे. यातील काही प्रमुख 
उदाहरणे : श्री. रामशंकर श्रीवास्तव यांनी * छाशं 
शै 00यात0 चात 1011160701 10001ए- 
01? हा विषय डी. लिट. च्या प्रवंधासाठी 
घेऊन १९५५ साली पटणा युनिवसिटीने तो मंजूर 
केला. आता ( १९६८) तो ग्रंथरूपात उपलब्ध 
झाला आहे. त्यात त्यांनी -“' १ ठा] 000 
७811818708 &णातज जी शाढ ताता 
810 ७४७1. (1100011605 010 10७०0]॥0101) 
७1) 80७७०8] एखा 0 डाग १ एा'0- 
७1॥.त0'8 ॥॥11080139 00 एला ?- 
विकासवादाचे अरविन्दांना अभिप्रेत स्वरूप व्यक्‍त 
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केळे आहे. दुसरा प्रवंध आहे श्री. रामनाथ शर्मा 
यांचा ! अलाहाबाद य॒निर्वासटीने पोएच्‌. डी. साठी 
मान्य. केलेल्या या प्रवंधाचे नाव आहे. ॥"॥6 
711]105णयर्‍ ण 8 &पा०9गतेठ. तिसरा 
प्रवंध आहे डॉ. करणसिगांचा ! लंडन युनिव्हसिटीने 
पीएच्‌. डी. साठी मंजूर केलेला ' 1110 10116 
01 ए॥ता च १९10118115) हा प्रवंध लंडन- 
मधूनच १९६२ साली प्रसिद्ध झाला आणि आता तो 
भारतीय विद्याभवनने स्वस्त आवृत्तींत उपलब्ध करून 
दिला आहे 


त्यांची चरित्रे 


अरविदांच्या शताव्दीच्या निमित्ताने आणखी 
वरेच वाडमय बाहेर येईल. अरविदांचे चरित्रग्रंथही 
वरेच उपलब्ध आहेत. त्यांत आर्‌. आर्‌. दिवाकर 
कृष्णम्‌ति, एम्‌. पी. पंडित, वी. के. रायचोधुरी, 
भवानी सेन, विदवनाथप्रसाद वर्मा इत्यादींचा 
आवर्जून उल्लेख करायला हवा. 
जीवनाचे खंड - जीवन 

श्री, अरविदाच्या जीवनाचे एकूण पांच विभाग 
पाडून त्याचा अभ्यास करणे सोईचे ठरेल, 

त्यांतील अगदी बालपणचा १८७१ ते १८७९ 
पर्यंतचा सात आठ वर्षांचा कोलखंड ! कलकत्त्याच्या 
परिसरांतीळ कोननगर येथे जन्म झाल्यापासून 
दार्जिलिंग येथे झालेल्या प्राथमिक शिक्षणाचा काळ ! 
वस्तुत: याच वयात मूलभूत बीजे रुजतात. मनःपिड 
वनण्याचा कालखंड तो हाच ! हवा तसा संस्कार 
घडवावा व वालमन तयार करवून घ्यावे. आणि याच 
इंग्लंडमधून डॉक्टर वनून आलिल्या 
अरविदांच्या वडिलांनी आपल्या मुलांना भारतीय 
संस्कारांपासून अलिप्त ठेवावे म्हणून आटोकाट 
प्रयत्न केले. मुलांच्या शिक्षणासाठी खास युरो- 
वियनांची नेमणूक केळी. मुलांच्या आईच्या मर्जी- 
विरुद्ध त्यांना प्रथस दार्जिलिंग येथे आणि पुढे त्यांना 
खास शिक्षणासाठी इंग्लंडमध्ये पाठविण्यात आलें 

दुसरा कालखंड : १८७९ ते फेब्रवारी १८९२ 
पर्यंतचा ! या चौदा वर्षांच्या काळात अरविदांचे 
शिक्षण सारे इंग्रजी माध्यमातून इंग्लंडसध्ये झाले. 
या काळी ग्रीक, लॅटिन सारख्या क्लासिकल्‌ भाषांचा 


दष्टीने 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


२. 
त ॥२0॥/ > जौ रर 


» नवभारत व्रि 
७» विळी. 


अमृतमहोत्सवी 


रि सतार ्ू के 


क त्र 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


योगी अरविन्द 


त्यांचेकडून अभ्यास करवून धेण्यात आला. केब्रिज- 
मधून त्यांनी शिष्यवृत्त्या मिळवल्या. वक्‍तृत्वाच्या 
चढाओढीत भाग घेऊन वक्षिसे मिळविली. आयू. 
सी, एस्‌. च्या परीक्षेतून उत्तीर्ण झाले परंतु सरकारी 
नोकरीच करावयाची नसल्याने घोड्यावर वसण्याच्या 


साध्या कामांतूनच स्वतःला अमनुत्तीणं करवून 
घेतले. 

तिसरा कालखंड : १८९३ ते १९०५ परर्‍ये- 
तचा ! इंग्लंडमधून भारतात  आल्यावरोवर 


सयाजीराव महाराजांनी या नररत्नाला आपल्या 
पदरी ठेवून घेतले. वडोदा येथोल वारा वर्षांच्या 
वास्तव्यांत त्यांना भारतीय जीवनांतील खाच- 
खळग्यांचा विशेपत्वाने अभ्यास करता आला. 
वयाच्या २९ व्या वर्षी इ. स. १९०१ मध्ये 
भूपालचन्द्र वोस यांच्या १४ वषे वयाच्या कुमारी 
मृणालिनी वोसशी त्यांचा विवाह ज्ञाला पण एकूण 
असे दिसते को त्यांना वेवाहिक जीवनांत फारसा 
रस नसावा, ३० ऑगस्ट १९०५, १७ फेब्रु. १९०७ 
७ डिसें. १९०७ रोजी या मृणालिनी देवीला 
उद्देशून लिहिलेली कांही पत्ते भाषांतरित स्वरूपांत 
चरित्रकारांना उपलब्ध ज्ञाली आहेत, त्यावरून 
त्यांची कोट्म्विक जीवनांतील अनासक्ति आणि 
वेगळ्या जीवनाची पराकाप्ठेची ओढ दिसून येते. 
सौ. मृणालिनो देवींचा १९१८ मध्ये मृत्यू झाला. 

चोथा महत्त्वाचा कालखंड : १९०५ ते १९१० 
पर्यंतचा ! या पांच वर्यांत अरविद वावू क्रांतिकारी 
चळवळींशी प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष स्वरूपांत गुंतळे 
होते. क्रांतिकारी चळवळीशी संवंध ठेवल्याच्या 
आरोपावरून ५ मे १९०८ ते ६मे १९०९ पर्यंत 
एक वप कारावासहा पत्करावा लागला हाता. 
केंब्रिजपासून मंत्री असलेल्या श्री. करे. जी, देश्यपांडे 
यांच्या विनंतीवरून देगयांडे सम्पादन करीत 
असलेल्या इंदुप्रकाश ? नांवाच्या वृत्तपत्रातून 
८ ७७ 1811133 10 0व ? नांवाची लेख- 
मालाही त्यांनी सुरू केली होती 

पांचवा आणि सर्वात महत्त्वाचा प्रदीर्घ काल- 
खंड म्हणजे १९१० - १९५० पर्यंतचा चाळीस 
वर्षाचा, प्रोगाभ्यास, चिन्तन, मनन, निदिध्य़ासन, 
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लेखन यासारख्या विषयांना वाहून दिलेला 
कालखंड! याच काल्खंडांत २९ मार्च १९१४ मध्ये 
२७ वर्षे वय असलेल्या मिस्‌ मोरा रिचडं फ्रान्स 
मधून समान धर्माच्या शोधात पांडिचरीला आल्या. 
यावेळी सुमारे वर्षभर राहून युरोपमध्ये परत गेल्या. 
प्रथम महायृद्धाच्या अन्तरायाने त्या यरोपमध्यें 
अडकून पडल्या पण युद्ध संपल्यावरोवर त्या पुनश्च 
२४ एप्रिल १९२० मध्ये पांडिचरीला येऊन 
अरविदांच्या योगाभ्यासात रस घेऊ लागल्या त्या 
आजपर्यंत ! सुमारे ९४ वर्षे वय असूनही सार्‍या 
आश्रमाचा कारभार सांभाळीत आहेत. वस्तुतः 
१९२६ पर्यंत 'अरविद आश्रर्म' सुरू ज्ञाला नव्ह्ता- 
तो १९२६ पासून सुरू करण्यात आला. मिस्‌ 
रिचडंचे ' दि मदर ? मध्ये रूपांतर झाले. गेली 
चाळीस पंचेचाळीस वर्षे त्या भारतात आणि इतरत्र 
“ दि मदर ' म्हणूनच ओळखल्या जातात, 

वरील सर्व माहिती गोळा केल्यावर एक गोष्ट 
विचारात घ्यावयास हवी ती म्हणजे भारतीय तत्त्व- 
ज्ञान क्षेत्रात योगी अरविदांचे नेमके स्थान कोणते ? 


नेमके स्थान 

“ योगशिचित्तवृत्तिनिरोधः!- चित्तवृत्तींना ताव्यात 
ठेवणे म्हणजे योग अशी कपिलमहामुनीनी योगाची 
व्याख्या करून आसन- प्राणायामादि मार्गे त्या 
वृत्तींचा निरोध करता येतो किवा ईइवराचे चिन्तन 
करूनही- ईरवरप्रणिधानाद्रा- त्यांचा निरोध करता 
येतो असे सूतोवाच करून योगक्षास्त्राचा पाया 
घातला. भगवद्‌गीताकारांपर्यंत त्या योगमार्गाचे 
जद्यास तसे अनुसरण चाळू असावे. पण गीता- 
कारानी “ सोग: करमसु कोदालम्‌ ? अश्नी सुटसुटीत 
व्याख्या करून योग शब्दाची व्याप्ति योगशास्त्रा- 
तन काढून घेऊन योग शब्द सरसहा वापरता यावा 
अद्या परिस्थितीत त्या योगाला आणन वसविले. 
आणि त्यांतूनच भक्तियोग, कर्मयोग, ज्ञानयोग, 
संन्यासयोग, पुरुषोत्तम योग यासारखे अनंत योग 
गीतेत दिसू लागले- मध्ययुगात त्या योगांच्या 
ऐवजी हठप्रोगच अधिक प्रवलित झाला, कापा- 
लिक संप्रदाय, नाथसंप्रदाय, ज्ञाक्तपंथ, तांत्रिक- 
लोक, आगमिक यासारख्या प्रथा त्या हठय़ोगाच्या 
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संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


नवभारत 
च >१५ 
अमृतमहोत्सवी, - 


कळी शक 


ही त. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


माध्यमातूनच पुढे आल्या. त्याच्या पुढच्या काळात 
केवळ भक्‍तियोगाचेच प्रावल्य दिसून आले, इस्लामी 
धर्माच्या आक्रमणातून भारतीय जनतेचे संरक्षण 
या भक्‍्तियोगावर आधारलेल्या संप्रदायांनीच केले. 
संत ज्ञानेश्‍वर ते संत तुकारामापर्यंतचे सारे संत 
महाराष्ट्रात वारकरी संप्रदायाच्या तंतूंतून ओवले 
गेले होते. संत कबीर, तुळसीदासादि भक्तांनी तेच 
कार्य उत्तरेत केले, संत मीरावाईचे या मालिकेतील 
स्थान अमर आहे. गुरु नानक, गोविदर्सिह' इत्यादि 
पंजावातील शिखगुरूंनी य़ा भक्‍तीचीच पताका 
त्रिखंडी लावली. ब्रिटिश अमदानीत पुनश्‍च आलोडन- 
विलोडन सुरू झाले, रामकृष्ण परमहंस, विवेकानंद 
यासारख्या द्रष्ट्या तत्त्वज्ञांनी त्या योगसाधनेचा 
पुनरुद्धार केळा. सतंध भारतभर रामकृष्ण आश्रम 
स्थापन झालेच पण त्याचा प्रचार दूरवर अमेरिका 
युरोपपर्यंत करण्यात विवेकानंद व त्यांच्या चेल्यांनी 
यश मिळविले. स्वामी ल्िवानंद, रमण मर्हाप, 
रामतीर्थ, कृष्णमृति, चिन्मयानंद  ( चिन्मय 
मिशन ), आणि आता महेश योगी यांनी आपापल्या 
परींनी कधी वेदान्तावर तर कधी योगावर भर 
देऊन तो सवंसामान्य जनतेपर्यंत पोचविण्याचे 
अखंड कार्ये केळे यात बंकाच नाही- लोकमान्यांचा 
कर्मयोग, विवेकानंदांचा राजयोग, महात्मा गांधींचा 
अनासक्ति योग, या सारख्पा आणखी काही 
योगांचा समावेशही या काळात झाला. पण खर्‍या 
अर्थाने योगशास्त्रात भर घातली ती अरविदांच्या 
८ दिव्य योगा 'ने !' आसन-प्राणायामादि मार्गांनी 
वा अन्य उपासनांनी चित्त एकाग्र होऊन चित्तगुद्धि 
साधली को त्याला सिद्धीच्या वाम मार्गात न दवडता 
“८ वेब्विक शक्‍्ती'शी करण्याचा प्रयास 
करावयास लावायचा, “ त्यातून ' भगवंतांनी 
केलेल्या “ दिव्यं ददामि ते शक्तिम्‌ ? चा आश्रय 
घेऊन त्या दिव्य तेजात विलीन होऊन जाणे हा 
जो नवा मार्ग अरविदांती योगक्ास्त्राच्या अभ्यासाने 
५ योग-साधनेत ' आणून सोडला. त्याला स्वयं- 
प्रत्ययाचा आत्मा जोडला, प्रवळ इच्छाशवतीच्या 
वापरास व त्याच्या वाढीस वाव करून दिला. 
आधुनिक मानसक्षास्त्राचा आधार घेऊन '* ए॥] 
1०७७1 ' चे विशेष महत्त्व जाणून त्याला अनन्य- 


एकरूप 


-. 
र्क 


अनुक्रमणिका 


साधारण महत्व आणून दिले एवढेच नव्हे तर त्या 
प्रवळ इच्छाशक्तीला मानुप सुळभ- मानवसाध्य- 
तावस्थेला आणून पोचवले. योग ही एक अजस 
साधना आहे ती सामान्य जनांना ककी काय 
परवडणार ? या विचारांनी वंचित झालेल्या 
साधकांना योगसाधना हो बाऊ करण्यासारखी 
वाव नसून ती प्रत्येकाने अमलात आणता येण्या- 
सारखी एक शास्त्रपूत साधना आहे हा विचार 
अखिल भारतात व इतरत्रही रूढ केला- पांडेचरी 


येथीळ आश्रमात जाऊन राहिलेल्या साधकांकडे 
पाहिळे म्ह्णजे त्यांची प्रचीति आल्याशिवाय 


राहात नाही. ' नियम पाळावे जरी म्हणशील योगी 
व्हावे! याचा खरा खुरा प्रत्यय तिथे मिळतो. 
साईवाबा, उपासनीवाबा, गजानन महाराज, 
इत्यादि वावांच्या काही सिद्धींना भुलून त्यांच्या 
मार्गे जाणारी माणसे काही कमी नाहीत. महाराष्ट्रात 
वा भारतात अशी उदाहरणे वरीच आहेत. 
गुलझारीलाल नंदाजींनी तर यासारख्या साधु- 
संत्याशांची फार मोठी संधटनाच निर्माण केली आहे 


काही भागात प्रवासासाठी त्याना रेल्वेचे पासहो 
देण्याची व्यवस्था ज्ञाली आहे म्हणे ! पण 


अरविदांनी प्रसृत केलेल्या या दिव्य साक्षात्काराच्या 
मार्गेलागलेल्या खऱया योग्यांची वाणच आहे. गुरूदेव 
रानडे यांच्या महायात्रेनंतर त्यांच्या चाहात्यांनी 
८ निम्वाळ'ला आश्रम सुरू केला आहे असे ऐकतो; 
पण लेळे महाराजांनी दीक्षा देऊन साक्षात्कारी 
वनवलेल्या अरविन्दांच्या योगाची चाल वेगळया 
दर्जाची आहे 
दिव्य योगी 

आधूनिक भारत त्या “दिव्य योगा ' अरविन्दांचा 
सदेवच त्ररणी राहील, कारण त्यांनी सनातन पद्धतीन 
योगाचा अभ्यास तर केलाच पण त्याला आधूनिक 
मानसक्षास्त्राच्या संपुटांनीही समृद्ध केला. मानवी" 
चक्राचे साधार विवेचन करून त्याचा शास्त्रीय पाया 
घातला; आणि कपिल महामनींनी लावलेल्या त्या 
योगवृक्षाचा आमरण अभ्यास करून त्यांच्या 
पारम्व्या खोलवर रुजवण्यास मदत केली. 

स्वातन्त्र्योत्तर काळात आपण शाता 
निमित्ताने कित्येक समारंभ घडवून आणले 


दींच्या 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


.तो एक 


्श्टी (की > के 


ही त. 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


योगी अरविन्द 


नवा उत्सवपर्यायच निर्माण ज्ञाला आहे. जुने 
उत्सव-समारंभ नामदेष होत चालले तर नव्या 
जातीचे उत्सव-समारंभ जन्माला येऊ लागले 
आहेत. त्यात या शंताव्दिसमारंभांचा समावेश 
करायला हवा. त्यात वरेचसे प्रमाण राजकोय 
पुढाऱ्यांच्या दाताव्दींचे आहे. मर्हापि कर्वे, फुले, 
आगरकर, सारख्या समाजधुरोणांचे-शिक्षणधुरी- 
णांचेही अल्प प्रमाणात समारम्भ झाले. केशवसुत, 
कोल्ह्टकरांसारख्या साहित्यिकांचीही नावे मधून 
धून झळकतात. त्यांची तुतारी ऐकू येण्याच्या आतच 
तिचा आवाज लुप्त होऊन आकाशात विरून गेलेला 
असतो. कारण आपलो साहित्यभक्ति किवा समाजो- 
नतीवरील विश्वास, किवा शिक्षणातील प्रयोगावरील 
सामाजिक निष्ठा तेवढ्यापुरतीच असते. आपल्या 
सांसारिक व व्यावहारिक अडीअडचणी सांभा- 


ळून त्याची पुरी भलावणी करण्याइतका वेळच मिळत 


समाजातील एका विगिष्ट जाणत्या वर्गामाफतच ! 
वाको जनता त्या वावतीत उदासीन असते तिच्या 
कानी कपाळी त्या स्वरांचा पडसाद उठणे जड जाते. 
त्यात कुणाला दोप देणे वरोवर नाही. त्या जन- 
मानसात ज्यावेळी शिक्षणाच्या माध्यमातून कधी 
काळो जागृति येईल त्यावेळी खरी ! निरक्षर, साक्षर, 
शिक्षित, सुशिक्षित, उच्चविच्याविभूषित, सुसंस्कृत 
अश्या वेगवेगळ्या स्तरातून त्यांची वर्गवारी लावावी 
लागेल, त्याचवेळी योग्यायोग्य व्यक्‍तीची शताब्दि 
साजरी का करावी, कशी करावी या संवंधींचा 
तपश्लीलवार खुलासा करणे योग्य होईल. योगी 
अरविन्दांची शताव्दि साजरी केली जाणार असेल 
तर ती या साऱ्या व्यक्तींकडून नव्हे तर केवळ 
त्यांची माहिती असलेल्या त्यांच्या चाहत्या वर्गा- 
माफत, त्यांच्या भक्‍तगणांमाफत- इतरे जनांना या 
निमित्ताने त्यांचेवद्दलळची जुजवी माहिती व्हावी 


नाही, कारण हे जे उत्सव साजरे केळे जातात ते एवढेच या लेखाचे प्रयोजन ! 


“क 4 क “3 क व क क 2 क 
झे ् 2) ब] डू 
व चिक पाळी र 
ग जाहिरातीचे दर पढ 
यर सबंध पान अर्धे पान पाव पान 
य रु, ८०? रु. ४५ रु. ३० 9ड 
४ १, कन्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, ऱ् 
चि २, घावल्या मजकुराजरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्के अधिक आकार, 0) 
न ३, वषोतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत प 
ड़ संपूर्ण वर्षमर जाहिरात दिल्यास २० टक्‍के सवलत, ट्क 
क &, जाहिरातीच्या आकारावर न्यावसायिक प्रथेनुसार कमिशन देण्यात येईल, चर 
त ८, जाहिरातीसंबंधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : , 
णः व्यवस्थापक “' नवभारत ” मासिक र 
यः प्राज्ञ प्रेस, वाई जि० सातारा क 
दट र प द र र 


न. भा. २ ६ 
उ. धू रॅ ७ 
९. र 
उक त फत तौ र 
» नवभारत व्र 
४9. वि. 
अमृतमहोत्सवी 
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श्री. गार्गी सरदेसाई 


मराठी सामाजिक कादंबरीचे 


१८६० ते ९८८५ पर्येतच्या - 
कादंबरीतील तंत्रविशेष 
या काळातील कादंवर्‍या सामाजिक सुधारणा- 
विषयक विचारांची उत्क्रांती आणि त्यास प्रत्यक्षांत 
प्रारंभ या दरम्यानच्या आहेत. यावेळी समाज 
सुवारणाविषयक विचारांशी संवूर्णपणे तादात्म्य 
पावलेला नसला तथापि हळुहळू स्त्रीशिक्षण, प्रीढ- 
विवाह, वालविवाहनियेध इत्यादी सुधारणाविषयक 
विचारांकडे त्याचे लक्ष वळू लागले होते; जुन्या- 
नव्याच्या संघर्पात लेखकाला कित्येकदा आपल्या 
लेखनहेतूचे स्पय्ट निदर्शन करणे अवघड वाटत 
असावे; यामुळे वास्तवपू?ण चिकित्सेचा आणि 
चित्रणाचा अभावच या काळातील कादंवर्‍यातून 
आढळतो 
नारायणराव आणि गोदावरी - 
म. व्यं. रहाळकर ( १८७९ ) 
अर्वाचीन मराठी कादंवर्‍यांच्या निर्मितीमध्ये जी 
एक विशिष्ट परंपरा मुक्‍तासाला, रत्नप्रभा इत्यादींनी 


वरा 


ज्या 


च्न्हा 
5३ 


निर्माण केळी होती त्यापेक्षा या कादंवरीचे वळण 
काहीसे भिन्च होते. वावा गोखळे यांची ' राजामदन 
राव आणि गोद या कादंवरीचे पर्येवसानही 
दःखात्म स्वरूपाच आहे; ठु 
7 अशा रीतीने झालेले नाही. 
नारायणरावाने 
त्यांचे इतर सहकारी यांचे प्राण घेतल्याचे दाखविले 
आल्याचे दिसून येते 
प्रस्तुत कादंवरी' लिहिताना लेखकाचा विषेप 
गारावरून स्पष्ट होते, अखेरच्या घटनेत वरीच 
अस्वा'भाविकता असळी तरी एकंदर घटनांच्या 


ही कादंवरी शोकपर्यवसायी होती; तद्वत नारायण- 
परंतु वस्तुतः हे 

पर्यवसानही स्वाभाविक 
पद्धतीने गोपाळराव आणि 
आहे त्यात अतिरंजितपणा फार मोठ्या प्रमाणात 
उद्देश कोणता असावा हे त्याच्या प्रस्तावनेतील 
रचनेत स्वामाविकता आणण्याचा प्रयत्न लेखकाने 


एक ठातक (१८००-१९००) 
( उत्तराधे ) 


केला आहे. आपला हेतू प्रतिपादन करीत असता 
लेखकाने म्हटले आहे : “आपल्या भापेतील वहुतेक 
कादंवर्य्यातील मुख्य पात्रे फार उंच प्रताची असल्या- 
मुळे त्या पात्रांच्या रीतिस्थितीही उंच प्रतीच्याच 
आहेत, व त्याप्रमाणेच त्या संबंधीची वणेनेही उंच 
प्रतीचीच आहेत. त्यात सामान्य स्थितीतील पात्रे 
व त्यांच्या रीतिस्थितीची वणंने क्वचितच आहेत. 
आणि जगात तर्‌ सामान्य स्थितीतील लोकांचा 
भरणा फार आहे. त्यांच्यातही संसारात घडणारे 
अनेक चमत्कारिक प्रसंग घडून येतात. त्यांचे 
वणंन कादंवरीच्या द्वारे करावे, हाही प्रस्तुत 

[दंवरीचा एक हेतु आहे” * दुराचारी मनुष्याचा 
उत्कर्ष, व त्याच्या दुराचरणापासून सदाचारी 
मनुप्याचा नाश होणे व त्यास दुःख भोगणे आणि 
दुराचाऱयावरोवर अखेरीस सदाचारी मनुण्याचाही 
नाश होण हे घडतच असते. अशा अवस्थेत त्यावर 
अनेक संकटे गुदरतात, त्याचे वास्तविक वर्णन 
करण्याचा लेखकाचा मानस होता; त्यावरोबरच 
यातीळ ' पात्रांच्या आचरणापासून मानवी स्वभा- 
वाचा चांगळा किवा वाईट असा खुत्रीदार मसाला? 
दाखवावा, असा लेखकाचा हेतू होता. 


“इंग्रजी भाषेतील “पाप्युळर टेल्स' या गोष्टीच्या 
धर्तीवर प्रस्तुत कादंवरीतील गोष्ट आहे, व 
त्याप्रमाणेच हीतीळ नायक-नायिका व इतर पात्रे 
ही साधारण गरींव स्थितीतील आहेत. ? या ळेख- 
काने काढलेल्या उद्‌्गारात त्याचा हेतू मध्यमवर्गाचे 
जीवन चित्रित करण्याचा आहे हे स्पष्ट होते. मुक्‍ता- 


मालादी इतर कादंवऱ्यातून सामाजिक प्रश्‍नांचे 
चित्रण करीत असता ते संस्थानिक, सरदार, 


जहागिरदार यांच्या जीवनातून चित्रित केळे आहेत; 
प्रस्तुत कादंवरीने हो परंपरा बदलली आहे. प्रस्तुत 
कादंवरीतीलळ कथानकाचा ओजन्नरता आढावा 
घेतल्यासही हे लक्षात येऊ रकेल. 


१. म. व्यं, रहाळकर, “ प्रस्तावना ”, नारायणराव आणि गोदावरी, प. २ 
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मराठी सामाजिक कादंवरीचे एक शतक 


गोदावरी ही त्र्यंवकभट नावाच्या एका भिक्षुकाची 
मुलगी आहे, तिला तेरावे वर्ष लागताच ती उपवर 
झाली अज्ञा कल्पनेने तिचे वरसंशोधन सुरू झाले. 
तिच्या वडिलांच्या मनात तिळा एका श्रीमंत 
माणसाला द्यावयाची, असे असते; आणि त्याच्या- 
कडून या वदल्यात हजारवाराऱेचा ऐवज घ्यावयाचा 

सा वेत त्र्यंवकभटाने केळेला असतो; गोदावरीची 
सावत्र आई हा वेत उचलून धरोत असते; गोदावरी 
आपल्या मावशीच्या घरीच लहानाची मोठी होते. 
गोपाळराव हा एक चेंनी, दुर्व्यसनी गृहस्थ; त्याचा 
मित्र रामभाऊ हादेखील त्याच वृत्तीचा असतो; 
गोपाळरावाची पत्नी अत्यवस्थ असते. पुढे ती 
मृत्युमुखी पडते. गोदावरीचा पाठलाग करण्याचा 
रामभाऊचा वेत पक्का होता. काही कारणाने तो 
सिद्रीस जात नाही. पुढे नारायणरोव आणि 
गोदावरी यांची गाठ पडते आणि मनाने वरलेल्या 
या व्यक्तीशी ती विवाह्वद्ध होते. तिच्या विवाहा- 
नंतरही तिचा पाठलाग करण्याचा प्रयत्न रामभाऊने 
सोडला नाही, त्यासाठी रामभाऊने अनेक कारस्थाने 
रची. या कारस्थानाचा परिणाम असा झाला कौ, 
नारायणराव गोदावरीचा प्राण घेण्यास उद्युक्त झाला; 
प्रतिपक्षाची काळी कारस्थाने अवेर उघडकीस आली. 
परंतु ती फार उद्यीरानेच, नारायणरावास आपल्या 
कृत्याचा पश्चात्ताप होतो आणि तो गोपाळराव 
आणि त्याची चांडाळचौकडी थांचा प्रथम नायनाट 


करतो. अखेरीस आपणही दुसर्‍या लोकांच्या 
विश्वासावर गोदावरीचे प्राण घेण्यास उद्यक्‍त 


झालो हे लक्षात आल्याने त्याचे प्राप्रश्चित्त स्वतःस 
मारूनच घेतले पाहिजे अल्ले त्याला वाटते. तो 
देखील आपल्या प्राणाची आहुती देतो. अखेरच्या 
प्रसंगातून नारायणरावाची जी हालचाल दाखविली 
आहे ती वरीचशी अतिरंजित झाली आहे 

या लेखनकालात मराठी नाट्यवाळूपय॑ अधिक 
लोकप्रिय ज्ञाळे होते, नाटचमय संवादाचे महत्त्व 
यामुळेंच कादंवरीळेखकांनाही वाटले असावे. नाटघ- 
वाझळमयाप्रमाणे प्रेरक संवाद रचण्याचा प्रयत्न 
प्रस्तुत कादंवरीतही लेखकाने केला आहे 

नारायणराव आणि गोदावरो यांचे प्रथम भेटीच्या 
वेळचे आणि नंतर विरहकालापूर्वीचे संवाद आणि हे 


१९ 


अनुक्रमणिका 


प्रसंगही अधिक नाटबपुणणं वाटतात. संवादांतून कथा- 
नक मात्र नेहमीच पुढे सरकते, असे नाही. त्यासाठी 
ळेखकाला निरनिराळ्या घटनांचे धागंदारे स्वतंत्र 
रीतीने जोडावेच लागतात. शेब्सपिअरच्या दुःख- 
पर्येवसायी नाटकापेकी आंथरेल्लोमध्ये दागोच्य 
भूमिकेची छाया कारस्थानी पुराणिकाच्या प्रतिमेत 
डोकावताना दिसते. एकंदर घटनांच्या निर्मितीत 
स्वाभाविकपणा आला असला तथापि त्या घटनांच्या 
प्रत्यक्ष चित्रणात काहीशी कृत्रिमता आलो आहे. 
उदा. तपासनिसाने नारायणरावाची वदली केल्याचा 
हुकूम पाठविल्यानंतर गोदावरी आणि नारायणराव 
यांचा झालेला संवाद- अश्याच प्रकाराने रंगविल्या- 
सारखा वाटतो. मराठी कादंबर्‍यांच्या या पुर्वीच्या 
लेखनपद्धतीपेक्षा या कादंवरीने अधिक वास्तवदर्शी 
प्रकृती रूढ करण्याचा प्रयत्न केला आहे. स्वाभाविक 
चित्रण करण्याचे कोशल्य यातीळ काही प्रसंगातून 
वाचकाळा जाणवते. प्रस्तुत कादंवरीचे पर्यवसान 
दुःखात्म आहे, हाही या कादंबरीच्या रचनेतील 
एक आगळेपणा आहे. वावा गोखले यांच्या * राजा 
मदत ? या कादंवरीव्यतिरिक्‍त इतरत्र असे पर्यवसान 
आढळत नाही. 

मुक्‍तामाला आणि मंजुघोपा यांच्या परंपरेतील 
आणखी एक लक्षणीय कृती पांड्रंग गोविद पारखी 
यांची ' मित्रचंद्र' ( १८७९ ) ही होय. कादंवरीच्या 
कथानकामध्ये घटनांची अदूभुतता वर्‍याच अंशी 
असली तरी एकंदर कथानकात सुसंगती व सुसंवद्धता 

. मित्रचंद्रावर येणारी संकटे, त्यांतून होणारी 
त्याची सुटका, कादंवरीच्या अखेरीस दुण्टांना होणारे 


शासन हे सारे पूर्वीच्या कादंवरीतील परंपरेस 


महत्व लाभलल नाहा; तसच यथह आह. परतु या 


कादंवरीत तंत्राची काहोज्यी उत्क्रांती जाणवते. 
पारखीशास्त्री हे संस्कृतचे अभ्यासक होते. त्यांच्या 
रचनेवर संस्कृताची छाया असली तरीं त्या 
वळणाची अद्भूतरम्यता या कथानकात आली नाही, 
कथासूत्राचे धागे वेगवेगळ्या भागातून दिल्यामुळे 


उत्तर भागातील कथानकात रचनेची गृंतागुंत 
असूनही त्यातील सुसंवड़ता नष्ट जाली नाहो. 


नाटक कादंवऱ्यांचे तंत्र यावेळी नव्यानेच मराठीत 
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नवभारत 


येत असल्याने दोहोंचा परस्परावर परिणाम होत 
राहिलेला आढळतो. या कथानकातील उत्तरार्धात 
नाटकाचा परिणाम विशेष जाणवतो. कथानकाची 
एकंदर मांडणी मात्र अधिक सुटसुटीतपणे झाली 
आहे. 

१८८२ साली भानु केशव गांगनाईक यांनी सुरू 
केलेल्या ' वधुदर्पणमाला ' नावाच्या माळेत सामा- 
जिक आशयाचा पुरस्कार करणारी भाषांतरित 
आणि स्वतंत्र कादंवऱ्या प्रसिद्ध झाल्या होत्या. या 
लेखकाच्या कृतीतून सुधारणावाद आढळतो; परंतु 
प्रचारकी घोरण दिसत नाही, अस्सल वालवोध 
वळणाची कथारचना, भडक प्रसंगांचा अभाव ही 
काही नवी वैशिष्ट्ये येथे दिसून येतात 

संस्कृुत वाऊमयातील आदर्शाचा वेध आणि नव्या 
जमान्यात अनेक भापांतून भाषांतरित झालेल्या 
अदभुतरम्य कथावाडमयाचे वाचन यांचाच 
प्रारंभीच्या लेखकांचा दृढ परिचय असल्यामुळे त्यांनी 
जीवनाचे चित्रण अदुभुतरम्य असेच केळे. या 
अद्भुत रम्यतेची आवड समाजात यावेळी का 
स्थिरावली याचे वरीलप्रमाणे एक स्पष्टीकरण देता 
येईल, के. वि. का. राजवाडे यांनी यासंवंधीचे 
एक उद्‌्वोधक विवरण केले आहे. ते म्हणतात: 
“ वास्तविक सृप्टीत आपले काही एक चालत नाही 
अक्षी मनाची वाळंवाल खात्री ज्ञाली म्हणजे मग 
मनुष्यप्राणी कल्पनेच्या सृष्टीत, अद्‌भुताच्या सृष्टीत 
आपला तावा मनमुराद चालवू लागतो............ 
वास्तविक सृष्टीत जे निवळ असंभवनीय ते तो 
अद्‌्भुतसृष्टीत डॅक्य करून सोडतो. अद्भत सृष्टी- 
तील ही जी अजव दुनिया तीच अद्भुत 
कादंवर्‍यांचा विषय होय. हवेत चालणारी माणसे, 
सर्वेसोंदर्यसंपन्न स्त्रिया, अखिळगुणगुणालंकृत राजपुत्र 
कोठेही न सापडणारे रामराज्य अकद्या प्रकारच्या 
वस्तू ह्या अद्भुतरम्य सृष्टीत सापडतात......... 
वास्तविक सृप्टीतीळ अपूर्णता अद्‌भुत सृष्टीत 
पूर्णंतेप्रत पोहोचळेळी आढळते. ”? 

फार प्राचीन काळापासून या अद्‌्भतरम्य कथा- 
वाड्मयाने मानवाची हृदये कावीज केली होती 


समाजाच्या हालचालीवर त्याचा ठसा उमटला होता 
यावरून असे म्हणता येते को कोणत्याही मताचा 
जारीने प्रसार व्हावयाला अद्‌भुत कादंवरीचे 
साहाय्य अवश्य हवे असे दिसते, असे राजवाड्यांनी 
सुचविले आहे ( कादंवरी- पृ. १०) सौकर्याने व 
विशेष प्रयास न पडता कोणतीही गोष्ट जाणून 
घेण्याची जी हो मनुष्याची लकव तीच अद्भुत 
कादंवऱर्‍यांच्या आवद्यकतेचे मुख्य कारण होय 
(पृ. १२), त्याचे पुढे म्हणणे असे आहे को, 
“: कोणत्याही गोष्टीचा अतिशय करण्याचा 
महाराष्ट्रातील लोकांचा स्वभावच आहे. व ह्या 
स्वभावाला अनुसरून अद्भुत कथांचाही सुकाळ 
महाराष्ट्रात इतर सर्वे देक्ांवेक्षा जास्त आहे 
वस्तुस्थिती व परंपरा ही अशी असल्यामुळे वीस 
वर्षापूर्वी मंजुघोषादि कादंबर्‍यांचा आपल्या देशात 
उदय का झाला ह्याचे फारसे आश्‍चर्य मानण्याचे 
कारण नाही. या ठिकाणी त्यानी शतकानुशतके 
अद्भुत गोष्टी सांगणाऱ्या आणि वाचणाऱ्या जनतेचा 
उल्लेख केला आहे. राजवाड्यांची ही मीमांसा 
मराठोतील प्रारंभीच्या अद्भुत कांदवर्‍यांना बर्‍याचे 
अंक्षाने लागू पडते. 


स्वाभाविकतेचा अभाव हे या काळातील कांद- 
बर्‍यांचे दुसरे वेशिष्टय. कथानकातील साधने आणि 
घटना या दोहोतून अस्वाभाविकता असंभाव्य प्रवृत्ती 
डोकावताना दिसतात : “ जेवढे पृरुप तेवढे मदनाचे 
पुतळे, जेवढ्या स्त्रिया तेवढ्या तिलोत्तमा. ” 
प्रत्येक शोकस्थली मरणासारिखा शोक, व आनंद- 
स्थळी स्वर्गासारखा आनंद, दुसरी उपमाच नाही.' 


सद्गुणांचा जय आणि दुर्गुणांचा पराजय असा 
ठराविक संकल्प योजून लेखन केल्यामुळे आणि त्या 
प्रवृत्तीतत जीवनाचे अवळोकन केल्यामुळे यातून 
निर्माण झाळेला दृष्टिकोण स्वाभाविक साधनातून 
लोकांच्या गळी उतरविणे कठीण होते; लोकाभि- 
रुचीचे भान लक्षात घेऊन जुन्या आणि नव्या साध” 
नाचा संगम यात घडून आला आहे. यामुळे काळ, 
थळ, पुरुपस्वभाव यांचे ऐक्यही आले नाही, 


१. का, वा. मराठे, नावल व नाटक ह्याविषयी निबंध प. 


शट 
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मराठी सामाजिक कादंबरीचे एक दतक 


या काळातील वहुतेक सवे कांदवऱ्या नायिका- 
प्रधान आहेत. कथानकाची उभारणी काल्पनिक 
घराण्यातील सरदार, जहागिरदार, धनिक, संस्था- 
निक इत्यादी पात्रांच्या आधारावर केली आहे. 
पराकाप्ठेचा अट्टाहास नीती, सदाचार यांच्याबद्दल 
ज्या समाजात असतो तेथेच नवीन सुधारणांचा 
शिरकाव झाल्याचे दाखविले तर त्या समाजात 
मान्यता पावतील असा हेतू याच्या मुळाशी असावा; 
समाजजीवनातील वास्तवाचे आणि विविधतेचे 
दर्शनही या कथानकातून घडत नाही. 

पशुपक्षी, फळे-फुळे, तडाग, सरोवरे, नद्या इत्या- 
दींच्या भरगच्च तपशिलाने वहुतेक प्रसंगांची वणंने 
ठराविक ठशयाची, अतिरंजित आणि आदर्शाकडे 
कललेली आहेत. 

दया, माया, स्नेह, प्रीती, शौर्य, धेय इत्यादी 
मानवी मनोविक्षेषांचे ऐकांतिक वर्णन सव व्यक्तींच्या 
ठिकाणी चितारण्याचा प्रयत्न आहे. स्वभावविक- 
सनाला आणि चित्रणाला तेथे वावच मिळाला 
नाही. 

भाषेचो संस्कृतानुसारी आणि संस्कृतप्रचुर घडण 
रचनेतील शेथिल्य वर्णनातील अतिशयोक्ती या 
गोष्टी तत्कालीन कादंबरीतून सरसहा नजरेस 
येतात. ' मुक्‍तामाला'कारांची शेली वगळली तर 
इतर वहुतेक लेखकांची होळी अधिक संस्कृतप्रचुर 
आढळते. आलंकारिकतेचा आश्रयही यात अनेक 
ठिकाणी केलेला आहे. यावावतीत का. वा. मराठें 
यांनी यावावत काढलेळे उद्गार अतिशय समर्पक 
आहेत. ते म्हणतात : *“ प्रसंग पाहून लांब अथवा 
आखूड, कठोर, अथवा मृद्ध, पांडित्ययुकत किवा 
साधारण भापण पात्रांच्या तोंडी घातले पाहिजे 
मंजुघोपेचा वाप आपल्या वायकोवर कधी रागवा- 
यचा नाही, तो रागावला व म्हणतो “ माज्ञा इष्ट 
न्यंन नुपश्चेष्ठ कुमारास गिष्टजनही संतुष्ट होऊन 
ज्यास मान तुकवतील अक्षा अष्टविवाहातील वरिष्ट 
गांधरवे विवाहे करून वरून य॒र्थेण्ट सुखोपभोगानुभव 
घेणार, तों या दृष्टमति भ्रष्ट स्त्रीने केवळ एकनिष्ट 


सापत्न व मत्सर भावाने तिजवर महारिष्ट आणावे 
असा हेतू धारण करून माझे मनात तिजविपयी 
क्लिष्ट कल्पना भरवून रुष्ट अंतःकरणाने तिजला 
नाना कष्ट भोगावयास लावून नष्ट देस लावले हे 
स्पष्ट आहे. ?' अश्शाप्रकारचे भाषेचे नमुने या 
काळातील कादंबर्‍यात अनेक ठिकाणी विखुरलेले 
आहे. 

शृंगारमंजिरी, शुंगारदोखर, विश्‍वसेन, मनमो हिंनी 
यासारख्या कित्येक कादंवऱ्या आधिक्याने शृंगा र- 
रसपूरित आहेत; अनेकठिकाणी ही वणंने ऐकांतिक 
स्वरूपाची झाली आहेत. या लेखनापाठीमागे 
लेखकाचा हेतू सत्प्रवृत्त असला तरीही इतर वर्णनाला 
ऐकांतिक प्राधात्य लाभल्यामुळे मूळचा हेतू धुंडाळ- 
ण्याचीच पाळी येते. यात ज्या अश्लील कथा 
दिलेल्या आहेत, त्या स्त्रीपुर्षास दुर्वतनापासून 
परावृत्त करण्याकरताच सांगितल्या आहेत, हा एक 
त्यात विज्षेष आहे. त्याच त्याच कथा या पुस्तकातून 
भिन्न भिन्न स्वरूपात आल्या आहेत. श्रीपाद कृप्ण 
कोल्हटकर यांच्या मताप्रमाणे शुंगारसुंदरीतील 
एका कथेवरून “ मधली स्थिति? या कादंबरीचे 
कथानक सुचल्यासारखे दिसते. 

“ आरंभीच्या मराठी कादंबर्‍यास संस्कृत ग्रंथा- 
पासून जशी प्रेरणा मिळाली तशी * अलफलीला, ' 
“ फुसाना अजायब, * “* गुलसनोवर, ? “ बहारदानीष 
इत्यादी मुसलमानी ग्रंथापासूनही मिळाली '* 


श्री, कृ. कोल्हटकरांच्या प्रस्तुत टीकालेखात 
तत्कालीन कादंवर्‍याच्या विशिष्ट दोषाचे विस्तृत 
उल्लेख आले आहेत ( पृ. ६२३, ६२४ ). द्रव्य 
राज्य व स्त्रिया यांच्या रक्षणावर किवा अपहारावर 
कथानकाची उभारणी केली जाई. देवाची विचित्र 
करणी, स्वार्मिनिष्ठा, सहनज्षीलता इत्यादी गुणांवर 
भर दिलेला असे. नायक निष्क्रोय असत; त्यांची 
मुक्तता सेवक अगर मित्र यांचेकडून होई. अतिरिक्‍त 
संकटे आणि त्यातून अकल्पित मुक्‍तता यावर 
कथानकाच्या उभारणीत भर दिलेला असे; स्त्री- 
सोंदर्य, उपवनाची शोभा, भोजनाचा थाटमाट यांचे 


१. का. बा. मराठे जावल व नाटक याविपयी निवंध पू. ९ 


२. श्री. कृ. कोल्हटकर “ मराठी कथात्मक वाडऊमय.” 
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नवभारत 


सविस्तर वर्णन करण्याचा छंद तत्काठींन लेखकांना 
विशेष होता. परंतु हो वणंने ऐंकांतिक स्वरूपाची 
असत आणि यामुळे कथानकात ती अगदी उपरी वाटत. 

कादंवरीचे पर्यवसान आनंदात होणे हे * राजा 
मदन आणि “नारायणराव व गोदावरी या 
कादंवरीख्षेरीज इतरांचे एक 'मुख्य वैजिष्ट्यच होय. 
संस्कृतातील आदशवादी कथा आणि अद्‌भुत सृष्टीला 
प्राधान्य देणाऱ्या इतर भापेतीळ कथा यांच्या प्रभा- 
वाचा हा परिणाम होता. जीवन कसे आहे यापेक्षा 
जीवन कसे असावे या हेतूनेच लेखक लेखनप्रवृत्त 
होत असल्यामुळे कादंवर्‍यांचे शेवट गोड झालेले 
दाखविले आहेत. शृंगारविलास, प्रणयाराधन, अत्यंत 
सुखाचे आणि दुःखाचे प्रसंग वर्णन करीत असता 
कटाव, दिड्या, साक्‍्या, पदे यांची योजना केलेली 
असे. रसनि्मितीच्या दृष्टीने गद्यापेक्षा पद्यच 
अधिक पुरस्करणीय होय अक्ली भूमिका यावावतीत 
असावी, असे म्हणता येईल 

१८७९ साली लिहिलेल्या रहाळकर यांच्या 
८ नारायणराव आणि गोदावरी ? या कादंबरीने 
मराठी कादंवरीच्या विकासात एक महत्त्वाचा टप्पा 
गाठला असे म्हणता यईल. प्रारंभोच्या काळात 
“ यमुनापर्यटणाने? वास्तवाचे जसे भान राखले तसेच 
“ नारायणराव आणि गोदावरी “च्या कर्त्यानेही 
राखले आहे. पैशाच्या लोभाने एका जरठाला पोटची 
पोरगी देणारे आईबाप, धूर्त व वंचक मित्र, भोळे 
परंतु मत्सरी पुरुष आणि निष्पाप निरागस हिदू 
स्त्रिया अज्ञा प्रकारची मध्यम वर्गातील जीवनाची 
वास्तवपूर्ण चित्रे रेखाटण्याचा प्रयत्न या कादंवरी- 
कर्त्याने केला आहे. “* राजा मदन? या कादंवरी- 
प्रमाणे कादंवरोच्या पर्यवसानावावतही ती वेगळी 
आहे. तिची अखेर शोकपर्यवसायी आहे. पुर्वीच्या 
अद्भुतरम्य आणि ऐंकांतिक स्वरूपाच्या साधना- 
चाही त्यात स्वीकार केळेला नाही. 

या काळात झालेल्या विविध कादंवर्‍यांमध्ये 
* शिरस्तेदार? हो विनायक कोंब्देव ओक यांनी 
लिहिलेली कादंवरी उल्लेखनीय आहे. परंतु यास 
कादंबरीपेक्षा दीघेकथा हे नामाभिधान अधिक शोभते. 
एक स्वतंत्र कृती म्हणून त्यास विक्षेप महत्त्व प्रश्‍प्त 
झाले. यात एका कारकुनाच्या नोकरीचा इतिहास 
दिळेला असून पुढे त्याने केळेल्या अनन्वित कृत्त्या- 
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ददल त्यास कारावास कसा भोगावा लागला असे 
दाखविले आहे. अव्वल इंग्रजीत इंग्रज अधिका- 
र्‍्यांना देशी भाषांचे ज्ञान नसल्यामुळे त्यावेळच्या 
कारकूनांचे कसे फावत असे यांचा अंदाज प्रस्तुत 
गोण्टीवरून करता येतो. लांच खाण्यापासून होणारे 
दृष्परिणाम यात वणिले आहेत. ओक यांची भाषा 
साधी व प्रस्तुत विषयास साजंश्ली नाहे. यातही 
स्वभावविकसनास विलकूळ महत्त्व दिलेले नाही. 
* त्रिवेणीप्रमाथ ? अथवा * असती संग दुष्परिणाम ? 
(१८८१) या गो, गो. दावक यांच्या कादंवरीचा 
विपय' तिच्या नावावरून वराच स्पष्ट होतो. यात 
वाहेरड्पालीपणापासून होणारे दुष्परिणाम चितारले 
आहेत. दिनकर या नावाच्या पापभोरू सदाचारी 
तरुणाला त्याच्या मित्राने गोड वोळून नादी लावले. 
या छंदापायी त्याची सारी संपत्ती लयास गेली. 
असा एकंदर कथेचा ओघ आहे. कादंवरी घटना- 
प्रधान असून त्याची भाषा आलंकारिक व प्रौढ 
आणि सुभापितांनी युक्‍त अशी आहे 
समाजातील निरनिराळ्या विपयांकडे 
विचारवंतांचे लक्ष कसे वळले होते याचीही 
पूणे कल्पना येते. १८८८ साली कृष्णाजी वल्लाळ 
गोडवोळे यानी “ अनाथ पांड्रंग ? नावाची एक 
कादंवरी प्रसिद्ध केळी. मूळ कादंवरीचा कर्ता 
मिस्तर हॉकळे हा मुंबई सिव्हिळ सव्हिसपेकी 
असून दक्षिणेतील कमिशानरांच्या भडोचच्या 
जज्जाच्या हाताखाली होता. त्याची अप्रतिष्ठा 
होऊन त्याने चाकरी सोडली, डेवकन कमिश्यनातल्या 
द्र आणि शांतवृत्तीच्या अंमलदारांना तो शब्द- 
चेण्टांनी रागाला आणीत असे. प्रस्तुत ग्रंथकारास 
पुण्यास गेल्यावर्‌ हा ग्रंथ आढळला त्या आधारे 
त्याने हा ग्रंथ तयार केला. प्रस्तुत कादंवरीचे महत्त्व 
त्या ग्रंथाला सर वाटल फ्रियर या माजी ग्रंथकाराने 
लिहिलेल्या प्रस्तावनेतील उद्गारावरून लक्षात येते 
लेखनाचा मळ शे व्यक्त करताना गोडवाल 
णतात-- 1 दाक्षिणात्यादि महाराष्ट्रीयांच 
राजनिष्ठा, स्वामिभवती, प्रामाणिकपणा, धेय, शाय, 
औदार्य, प्रसंगावधान, राजक्राय-घुरंधरत्व इत्यादी 
उज्वळ गुण प्रकाशित ज्ञाल्याची उदाहरणे आमच्या 
इतिहासात अद्नी सापडतील की, त्यातील एकेकावर 
एक एक जंगार, वीर, करुण, अद्‌भुत हास्यादि रस- 


त्यावेळी 
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सराठी सामाजिक कादंवरीचे एक शतक 


परिपूरित कादंवरी किवा नाट्क पाहिजे तेवढे 
लहान मोठे लिहिता येईल. परंतु असा एखादा आये 
प्रति सर वॉल्टर स्कॉट किवा शेक्सपिअर आमच्य 
नशिवाने कधी उभा राहील तेव्हा राहो. तेथपर्यंत 
दुधाची तहान ताकाने भागविली पाहिजे अशा 
वृद्धीने आम्ही या कादंवरीचे भाषांतर करून 
देशवांधवास अर्पण करीत आहो? यात लोक- 
स्वभावाचे वर्णन करण्याचा प्रधान उद्देश पुर्वीच्या 
कादंवरीरचनेहून अगदी वेगळा आहे. “जे विचारी 
इंग्रज व हिदू सांप्रतकाळी हिंदुस्थानातील लोकांची 
सामाजिक व राजकोय व्यवहारात व नीतिमार्गात 
सुधारणा व्हावी म्हणून आस्थापूर्वक ज्ञटत आहेत 
त्यास ही उपयोगी आहे.' राववाजीच्या कारकोरदीत 
अनीतीने काळ्याकुट्ट वनलेल्या लोकस्थितीचे चित्र 
प्रस्तुत पुस्तकात आहे. 

१८८० तंतर भाषा, रचनापद्धती, विषयनिवेदन 
व कादंवरीकारांचा व्यापक ध्येयवाद यात जे 
परिवतेन झाले त्याचे प्रतिविव यात उमटले आहे. 
कथानकाचा विकास, कादंबरीतील विषयाचे स्वरूप 
या वावतीत अद्भुतरम्य कादंबर्‍यांच्या परंपरेह 
भिन्न आहे. “पांडुरंग हरी! या मूळ कादंवरीची 
योग्यता त्यातील गोष्टींच्या व प्रासंगिक कथांच्या 
एकंदरीत असगाऱ्या सत्यतेवरून ठरते. असे सर 
वाटल फ्रिअर यांनी लिहिलेल्या प्रास्ताविकात म्हटले 
आहे. स्वतंत्र प्रेरणेने हीच कादंवरी लिहिली गेली 
असती तर तिचे मोळ अधिक ठरळे असते. पूर्वोवत 
शाळाखात्याच्या अहवालातून या कालखंडातील 
लळितरचनेसंवंधी काढलेले उद्गार त्या वाळमयाचे 
स्वरूप यथाथेत्वाने स्पप्ट करतात. ते असे : ४७106 
9073111) 101 ॥॥८ 07७59१, 800118 0 
1187७ 108 15 ५४१ 
ल 8 005 टाळता लत एणपाश एला द्ा'0 
11 ६ 71000७॥1४७ चार्षिएातल घात. 6 
४00 ॥)एप एव]र्खा ) छा. गा (981९ 
ली 8811801110 1011/013091) 9085 (० 
७७० काड)05९च 1 लाल 
छत. (1088 छणाठ तळ. फणपि२ा९0ट 
इछा) 8 ॥.] ७. ७७०९७३० एला. 


1, 1१७]०॥१- 1865-66. 


1171110158 


१४01178, 


७७७ त ठाणा कि]00 0 शां8प, 
गृणीप&8 1] ९10601 10 90१०७७ (116 
॥)ए0])०१1॥ 70171) 0 8 108] ॥० 9 
110[(त९1(8 घात लाळ ली पिंपात 
र्क 185 ]70ताठहच 50 एगाटा' 
ला]0ए& 788015?” १८८० पुर्वीच्या कादं- 
वर्‍यांपैकी अनेक कृतींना हे विधान लागू पडते. 
काशीवाई कानिटकर यांचे कांदंंवरीलेखन 
हरिभाऊंच्या लेखनकालात प्रसिद्धीस आलिल्या 
काशींवाई कानिटकर या मराठोतील त्या काळातले 
एक प्रसिद्ध साहित्यिक गोविद वासुदेव कानिटकर 
यांच्या पत्नी होत. कानिटकर दांपत्य त्यावेळी सुधा- 
रकी विचाराचे म्हणून प्रसिद्ध होते. गोविदरावांच्या 
वेठकीत वाडमयीन चर्चाही होई. या चर्चत भाग 
घेण्यासाठी गोविदराव आपल्या पत्नीला वोलावीत, 
नाटकाचे भाषांतराचे काम चाळू असता 
अक्षाच अनेक वेठको होत; यावेळी स्त्रियांच्या 
तोंडी घातळेळी भाषणे यथाथ आहेत किवा नाहो 
हे पाहण्याचे आणि त्यावर मत देण्याचे काझ्ीवाई- 
च्याकडे सोपविलेले असे. अशा सुधारको मताच्या 
पादवंभूमीवर कात्लीताईंचे व्यक्तिमत्त्व घडत होते. 
गोविदरावांनी केळेल्या हॅम्लेटच्या भाषांतराच्या 
निमित्ताने हरिभाऊंचा काशीवाईशी विद्वेष परिचय 
झाला. हा परिचय होण्यापूर्वीच आपल्या पतीच्या 
उत्तेजनाने काशीवार्डनी लेखन सुरू केले होते. 
त्यांच्या * रंगराव ' कादंवरीची चार पाच प्रकरणे 
लिहून ज्ञाली होती. त्याच वेळी ' पुणे वैभवा 'त 
प्रसिद्ध होणाऱ्या हरिभाऊंच्या “ मधली स्थिती 
या कादंवरीची काही प्रकरणे काशींवाईंच्या वाचनात 
आली होती. त्यांतील मध्यमवर्गातील जीवनाचे 
स्वाभाविक आणि हुवेहूब चित्रण, पात्रांच्या तोंडचे 
स्वाभाविक संवाद यांचा काज्लीवाईच्या मनावर 
फार परिणाम क्ञाला; एवढेच नव्हे तर त्याचा 
आदळ आपण लखनासाठ पुढ ठवावा, असे त्यांना 
वाटले, या कादंवरीपुढे आपली ' रंगराव ही कृती 
अगदीच फिकी दिसणार असे वाटताच त्यानी 
आपले लिहिणे स्थगित केले; हृरिभाऊंनी त्या अपुऱ्या 
कृतीचे वाचन केळे आणि पत्ररूपाने आपला 


3. 
हॅम्लेट 
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नवभारत 


मानस काशीवाईंना कळविला. या पत्रात ह रिभाऊंनी 
प्रसिद्ध इंग्रजी कांदवरीकर्त्तरी जेन ऑस्टिन किवा 
फ्रच लेखिका जॉर्जे सांबाई यांच्याक्षी काशीवाईंची 
तुलना केली आहे. * रंगरावा'तील “अव्याजमनोहर 
भाषा हरिभाऊंना विलक्षण चित्तवेधक वाटली. 
“ रंगराव ' या कृतीचे लेखिकेची पहिली कृती या 
दृष्टीने हरिभाऊंती विलक्षण कौतुक केळे आहे. 
यातोल राधावाईंचे व्यक्तिचित्र स्वाभाविक उतर- 
ल्याची ग्वाही हरिभाऊंनी दिली आहे. ' गृहसौख्य 
आणि “* सुखकर दरी ? हे दोन भाग काशीबाईनी 
जितक्या उत्कृष्ट रीतीने रंगविले तसे आपणासही 


साधले नसल्याचे हरिभाऊनी म्हटले आहे. 
उत्तरार्धात वरणंनाचा थोडा अधिक विस्तार 


झाल्याचे दिसते असे हरिभाऊंनी दाखविले आणि 
असे काही दोष वंगळून पुनरच आपले लेखन हाती 
घेण्यास काशीवाईना प्रेरित केळे. १८८६ च्या 
जुलेमध्ये * कानिटकर आणि मंडळी यांचे मासिक 
पुस्तक ' म्हणून मनोरंजन सुरू झाले. पहिल्याच 
अंकात काशीवाईंची “ रंगराव ' आणि हरिभाऊंची 
* गणपतराव ' ही कृती प्रसिद्ध झाली, काशीवाईचे 
लेखन रूप धरू लागले. * मनोरंजन ' हे मासिक 
१८८७ पासून ' मनोरंजन व निवंधचंद्रिका '* या 
जोड नावाने १८९२ पर्यंत निघून वंद पडले. 
काशीबाईंच्या ' रंगराव' कादंवरीचे समग्र प्रकाशनही 
६ मनोरंजना 'तून ज्ञाले. काणीवाईची दसरी कादंवरी' 
“ पालखीचा गोंडा' ही होय. हिचा विषयही 
सामाजिक स्वरूपाचा आहे. परंतु त्या काळात 
* रंगरावाःस जी लोकप्रियता लाभली ती * पाल- 
खीच्या गोंड्या'स फारशी लाभली नाही 
कादंवरीलेखनाचे एक विशिष्ट तंत्र म्हणन 
एका वेगळ्याच प्रवृत्तीचा अवलंब करण्याचा यात 


लेखिकेचा हेतू दिसतो. प्रास्ताविकादाखल लिहि- 
लेल्या ' दोन शब्दा'त काशीवाई म्हणतात : ' हो 


कादंवरी स. १८९७ साळी मळा मिळालो; पण 
तिच्या प्रकादनाचा योग “ नवयुग मासिक निघे- 
पर्यंत आळा नाही. नवयुगात या कादंवरीची सोळा 
प्रकरणे छापून निघाली; नंतर नवय॒ुगावर आका- 
शाची कुऱ्हाड पडली ! या आपत्तीत पालखीच्या 
गोंड्याची काही प्रकरणे गहाळ झाली; यामुळे हे 


९4 
पुस्तक छापून काढणें काही अदाक्य 


(र 


काळ तरा 


झाले होते, ” यातील प्रारंभीचे उद्गार लक्षात 
घेण्याजोगे आहेत. “ हे पुस्तक मला कसे मिळाले ' 
या सदराखाली जो मजकूर कादंबरीच्या प्रारंभी 
आढळतो त्यातून या नव्या तंत्राच्या अवलंबनाची 
कल्पना अधिक विशद होते. “ पालखीचा गोंडा ' 
जणु प्रत्यक्ष एक संस्थान असून तेथील एकंदर 
वातावरणाची ओळख लेखिकेस प्रत्यक्ष जझ्ञाली असा 
भास या निवेदनात उत्पन्न केला आहे, आपण 
मांडलेल्या सामाजिक प्रश्‍नांविपषयी वाचकांच्या 
मनात जिव्हाळा उत्पन्न व्हावा असा एक हेतू यात 
निठ्चित असावा. पतिता, सासूच्या छळामुळे ज्यांचे 
जीवन असह्य झाले आहे अश्ा स्त्रियांच्यासाठी 
तेथे एक विद्यालय आहे, असे दाखविले आहे. येथे 
नोकर्‍या वंशपरंपरेने चाळत; पुरुष काही कारणानें 
नोकरीवरून निघाल्यास पुरुष वारस नसेल तर ती 
स्त्रियांस मिळावो अश्ी योजना येथील राणी- 
साहेबांनी केळी होती. विवाहित मुलामुलीस येथे 
प्रवेश मिळत नसे. यामुळे तेथे हळुहळू प्रोढ विवाह 
होऊ लागले. जणु या राणीसाहेवांचे त्यांच्या 
धाकट्या वहिणीने लिहिलेले चरित्रच या कादंवरी- 
रूपाने प्रगट होत आहे असा आभास लेखिकेने 
उत्पन्न केला आहे. तोही त्यातील सत्यघटनां- 
विषयी एकंदर वाचकवर्गात विश्‍वास निर्माण व्हावा 
म्हणून होय, 

कथानकाच्या सुरवातीस माजी रिऊताई पाल- 
खीच्या गोंड्याला द्यायची असा पण तिच्या आईच्या 
तोंडून वदविला आहे. 

ताईचे लग्न झाले परंतु केवळ श्रीमंतीचा विचार 
प्रधान असल्यामुळे तिच्या नवर्‍याच्या वौद्धिक 
मांद्यांकडे दुलक्ष झाले. ताईच्या जीवनाची एक 
शोकांतिकाच होऊ लागली. ताईप्रमाणे द्वारकी या 
नावाच्या एका स्त्रीचे जीवनही व्यथित झालेले 
दाखविले आहे. संस्थानच्या मूळ राणीने संस्थानची 
व्यवस्था ताई आणि तिची इतर दोन भावंडे 
यांच्याकडे दिली; ती ताईची सासच' होती. संस्था" 
नातील चाली अनिष्ट वाटल्या तर बदलण्यासहा 
तिने हरकत घेतली नाही. ताईचे श्रिक्षणही पुढे वरेच 

ले, तिच्य़ा हाती संस्थानचा राज्यकारभार देण्यात 
सुधारणंची एक नवो दृष्टी लेखिकेने सूचित केली 
आहे, ताईचे धोरण व्यक्‍त करीत असता लेखिकेने 
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आपले स्त्रीस्वातंत्र्यवविपयक विचार थोडक्यात प्रतीत 
केळे आहेत. प्रारंभी ज्या शिबिका विद्यालयाचा 
निदेश केला आहे ते अखेरीस कथानकाच्या सूत्रांत 
गोवले आहे. आपल्या वंशात अधिकार रहावा 
म्हणून लोक मुलींना शिकवू लागले, असे दर्शविले 
आहे. कादंबरीची अखेर कल्पनाप्रधान प्रसंगाने 
केली आहे. ताईच्या संस्थानातील सुधारणा अति- 
रंजित स्वरूपात ज्ञालेल्या दाखविल्यामुळे सामा- 
जिक विचारांचा कादंवरीतील आशय परिणाम- 
कारक ठरला नाही, 
हरिभाऊंचे कादंबरीलेखन 

हरिभाऊंच्या कादंवरीलेखनास १८८५ पासून 
प्रारंभ झाला. १९०० सालापर्यंत त्यानी * मधली 
स्थिती? (१८८५), गणपतराव (१८८७-८८), 
* पण लक्षात कोण घेतो? (१८९०-९३), यशवंतराव 
(१८९२-९५), “'मी' (१८९३-९५), 'जग हे 
असे आहे' ( १८९७-९९), या सहा सामाजिक 
कादंबऱ्या लिहिल्या. पुढे १९०० ते १९१७ पर्यंत 
“ भयंकर दिव्य? (१९०१-०३), ' आजच ( अपूर्ण 
१९०४-०६ ) “मार्येचा वाजार' ( १९१०-१२), 
आणि * कर्मयोग ' (अपूर्ण, १९१३-१७ ), अक्षा 
आणखी कादंवर्‍या लिहिल्या. 

हरिभाऊंच्या सामाजिक कादंबर्‍या म्हणजे त्यांच्या 
छेखनकालापूर्वीच्या अधंशतकातील आपल्या समा- 
जाचा इतिहासच होय. १८८८ सालापासून 
आगरकरांच्या सुधारकाने लोकांच्या पुरातन धमं- 
समजुती, जुन्यापुराण्या रूढी, वाळविवाह, विधवा- 
विवाह, स्त्रीशिक्षण, पुनविवाह अक्या अनेक सामा- 
जिक विपयरांवरील आपली मते मांडण्यास प्रारंभ 
केला होता. सामाजिक जीवनातील अनेक अन्याया- 
संवंधी प्रखर टीका निर्भीडपणे करणे हेच आगर- 
करांच्या सुधारकांचे ध्येय होते. या नवविचार परि- 
वर्तनापंवंधो आगरकरांना प्रतिकूल टीकेस तोंडही 
द्यावे लागले. हरिभाऊ स्वतः सुधारणातुकूल मताचे 
होते. करमणुकीच्या पद्धतीने, मनोरंजक रीतीने, 
सुधारणेच्या विषयांचे ज्ञान समाजास देण्याचा हेतू 
त्यांच्या मनांत अनेक दिवस होता. अव्याहत वाचन, 


समाज जीवनाचे डोळस निरीक्षण, कानिटकर 
दांपत्यांचा सहवास या द्वारा हरिभाऊंचे सुधारणा- 
नुकूल विचार अधिक निठिचित ज्ञाले. १८९० च्या 
ऑक्टोवर महिन्यात ' करमणूक ? पत्र निघाले. या- 
पूर्वीची आपल्या कादंवरीलेखनदारा हरिभाऊंनी 
आपले समाजसुधारणेचे विचार कादंवरीलेखनातून 
मांडण्यास प्रारंभ केला होताच. १८७९ साली शंकर 
मोरो रानडे यांच्या * नाटयकथाणंवा'मुळे अद्भूत 
कादंवऱ्यास काहीसा आळा वसला. तरीही पुढील 
दहा वर्षे करमणुकीचा जन्म होईपर्यंत रेनाल्डच्या 
कादंवर्‍यांच्या संस्काराने प्रेरित होऊन कित्येकांनी 
वस्तुस्थितिनिद्षंक कादंबऱ्या लिहिल्या. ह॒रिभाऊंची 
पहिळी कृती “ मधली स्थिती ' हिची प्रेरणाही 
रेनॉल्ड्सच्या ' मिस्ट्रीज ऑफ ओल्ड लंडन या कादं- 
वरीमध्ये सांपडते; तत्पूर्वी त्याच लेखकाच्या 
“ मिस्ट्रीज ऑफ ओल्ड? या धर्तीवर ' पुण्यग्राम- 
रहस्य ? सारखी एखादी कृती प्रसिद्ध ज्ञाली होती 
परंतु हरिभाऊंच्या पहिल्या कृतीतही वस्तुस्थितीचे 
यथार्थ चित्रण करण्याचे त्यांचे सामर्थ्य प्रतीत होते. 
मधल्या स्थितीचा भाग रेनॉल्डच्या आधारे लिहिला 
असला तथापि वाकी भाग स्वतंत्र आहे. हरिभाऊंना 
कादंबरीलेखनाची प्रेरणा या विषिष्ट रीतीने का 
झाली याचे कारण समजावून घेण्यासाठी तत्कालीन 
सशिक्षितांच्या मनावर वाचनाचे कोणते संस्कार 
होत असत हे पाहूणे आव्यक आहे. या संवंधीची 
उपपत्ती वेणुताई पानसे आएणि श्री, कृ. कोल्हटकर 
यांनी वेगवेगळ्या प्रक्रारे लावली आहे. वेणुताई 
पानसे म्हणतात '* डेक्कन कॉलेजात असताना 
रेनॉल्डसच्या ' ॥1///87८7228 ९ (0/8 ॥,0770077 
या कादंवरीचे आपण भापांतर करावे अश्शी कल्पना 
हरिभाऊंच्या डोक्यात आलो. इंग्रजी सुधारण्यास 
रेनॉल्डसचे वाचन करावे असे त्यावेळच्या सुदिक्षि- 
तांचे मत असे. विष्णुझ्ास्त्री, प्रो. वासुदेवराव 
केळकर, विष्णुपंत मोडक वर्गेरे मंडळी भक्तीने 
रेनॉल्डसची पारायणे, करीत. त्यामुळे हरिभाऊंनीही 
रेनॉल्डसच्या कादंबऱ्या वाचल्या होत्या, '॥1१४- 


1७०७७ ० ())त 1.,णातला? ही कादंबरी 


१. वेणुताई पानसे, हरि नारायण आपटे, पू. ६७ 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


वाचल्यावर त्यांनी तिच्या एक दोन प्रकरणांचे 
भापांतरसुद्धा केळे. ? 

हृरिभाऊंच्या कादंवरीळेखनाचे उद्िष्ट्ही “ पुणे 
वनवा'च्या ज्या अंकात त्यांची ' मधल्या स्थिती'चे 
प्रकरण प्रसिद्ध ज्ञालले त्याच अंकात * कादंबऱ्यांचे 
उद्दिष्ट ? या विषयावर हरिभाऊंनी लिहि 


आद्य 
लेल्या एका लेखात सापडते. कादंबर्‍यांचा उद्देश 
मनोरंजन करणे हा असला तरी त्याखेरीज गोड 
वोलून समाजाचे दोप दाखविणे व त्यास उन्नतीच्या 
मार्गावर नेणे हाही कादंवर्‍यांचा एक अत्यंत मह 


वाचा उद्देध आटे असे मत त्यांनी स्पप्टपणे वाचका- 
समोर सांडळे.' भाषांतर करता करता हरिभाऊंनी 
स्वतंत्र व्यक्‍तिरेखन सुरू केले, या कादंवरीतीळ अनेक 
व्यवतींची चित्रे तत्काळीन समाजात हरिभाऊंना 
भेटलेल्या व्यक्तींच्या अनुरोधानेच हरिभाऊंनी 
चित्रित केली आहेत. तरीही त्यात एकरंगीपणा आला 
आहे. अधमपणा; दुष्टपणा, सौजन्य अश्या कोणत्या 
तरी एका रंगाने हे चित्र रंगलेले असते. 

सामाजिक विपय़ांचे निरूपण करीत असता 
हरिभाऊंनी मराठी कादंवरीच्या अंतरंगात अधिक 


वास्तवता आणली, यात जांका नाही. त्यांच्या 
कादंवर्‍्यांच वास्तव प्रवृत्तीतन झाला असला 
तरी त्यांचे पर्यवसान मात्र एका विशिष्ट ध्येयवादी 
प्रवृत्तीत ज्ञाल्यावाचन राहात नाही. यामळे 
हरिभाऊंचे एक नामांकित टीकाकार वापूजी मार्तंड 
आंब्रेकर यांनी असे दर्शविळे आहे को, वास्तव 


आणि पेय यांचा समस्वयच हरिभाऊंच्या लेखनात 


घडून आला आहे. व्यक्‍्तिचित्रणामध्ये पुर्वीच्या 
मानाने आधिक आविप्कारक्षमता आली असली 
तरी त्यांच्या कादंवर्‍्यांचा मुख्य रोख समाजदर्शना- 


कडे आहे. त्यातील विविध व्यक्तिरेखा त्या त्या 
सामाजिक वित्ारांच्या कक्षाचे साकार करीत 
अत्ततात. या पात्रांच्या आचरणात; वागणुकीत, 
उद्धगारात कित्येकदा सातवी स्वभावप्रवृत्तींचे दर्शन 


घडते; तथापि त्यात विकासलीलता क्वचितच 
आढळते. वहुधा या व्यक्तींचे चित्रण स्थितिणील 
असेच उतरते. हरिनाऊंच्या कादंबरीतील व्यक्‍ती 
या विशिण्ट स्वभावप्रवृत्तीच्या प्रतिमा असतात 
हे खरे. सातवी भावप्रवृत्तींची विविधता 


१, बेणूला 


| अनुक्रमणिका | 


८ पानसे- हरि नारायण आपटे, 


त्पात क्वचितच आढळते. सज्जन दुर्जनांच्या 
संघर्पाच्या कथातून तोच तो पणाही जाणवतो. 
यामुळे दुर्जनांचे व्यक्तिचित्रण एक ठश्याचे वनते; 
ते कृत्रिम आणि कंटाळवाणे होते. या टदुर्जनांच्या 
प्रतिमातूनही वेविध्य क्वचितच आढळते 

साध्यासुध्या कुटंबवत्सळ माणसांचे चित्रण 
हरिभाऊ अतिदाथ तन्मथतेने करताना आढळतात 
समरसता त्यांच्या व्यक्‍तिचित्रणात जिव्हाळा निर्माण 
करण्यास कारणी भूत ज्ञाळी आहे; तत्कालीन समाज- 
प्रवृत्तींचे दर्शन त्यांच्या कादंवरीतन सातत्याने 
घडते; हाच हरिभाऊंच्या लेखनाचा गाभा होय 

त्यांच्या * पण लक्षात कोण घेतो" या कादंवरी- 
तील य॒मू ही ख्ढीच्या दडपणाने कोमेजलेल्या 
तत्कालीन स्त्रीची एक प्रतिमा आहे. या कादंवरीत 
तिच्या स्वमावविकासाला वाव मिळालेला नाही; 
केशवपनाच्या अत्यंत कठोर रूढीचे दुष्परिणाम 
समाजाच्या नजरेस आणण्यासाठींच ही कादंवरी 
लिहिली आहे. हरिभाऊंच्या विविध कादंवर्‍्यातील 
व्यक्ती या त्या काळातील समाजजीवनातील 
विचारप्रवाहांच्या प्रतिमा होत. यमू आणि शांकर 
मामंजी यांची चित्रेही प्रातिनिधिक आहेत. 
सुशिक्षितांचा संसार आणि तत्कालीन रूढ रहाणी 
यांच्या विरोधदर्शनाचे या कादंवरीतीळ चित्रण 
विलक्षण परिणामकारक उतरले आहे. वस्तुस्थिति- 
चित्रणाचे हरिभाऊंचे सामथ्ये या कादंवरीत सकस 
रीतीने प्रत्ययास येते. 

धळी स्थिती ' या कादंबरीत हरिभाऊंनी 

दुरव्येसनी व्यक्तीचे जे चित्र रेखाटळे आहे तेही 
प्रत्यक्षात पाहिलेल्या वस्तुस्थितीचेच होय. पुण्यात 
शनीच्या पाराजवळ असलेल्या एका क्लवामध्ये 
काहा सुखवस्तू मडळा जमत, तेथे सर्वे प्रकारच्या 


व्यसनांच्या धुंदोमव्ये ही मंडळी निमग्न असत. 
हरिभाऊंनी या कक्‍्ळलवातीळ परिस्थिती पाहिलो 


होती. येथे घडणार्‍या प्रत्यक्ष प्रकारांचीच हरिभाऊंनी 
रंगविळेळी चित्रे : मधळी स्थिती ! सा कादंवरीच्या 


खू्पाने साकार झाली आहित. येथे जमणाऱर्‍या 
कित्येक व्यवतीवर कल्पनेचा कुंचला फिरवून 


हंरिभाऊंनी या कादंवरीतीळ भूमिका निर्माण केल्या 
आहेत. इंग्रजी शिकलेल्या लोकात त्यावेळी फेळावत 


पू. ६८ 


शट 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


सराठी सामाजिक कादंबरीचे एक शतक 


असलेल्या मद्यपानाचाही आपल्याला परामर्श घेता 
यावा यासाठीच हरिभाऊंनी मद्यपानाचा विषय या 
कादंवरीत अंतर्भत केला आहे. हरिभाऊंनी निरनिराळे 
स्वभावविशेष, भिन्नभिन्न रुची, वेगवेगळया प्रवत्ती 
यांचे त्या त्या वर्गातील मासळेवाईक नमुने निर्माण 
केले आहेत. वस्तुस्थितीतील व्यक्‍तीवर आपल्या 
कल्पनेचे कळम फिरवून ती अधिक आकर्षक किवा 
उठावदार होईल अद्यी योजना करूनच त्यांनी 
आपल्या कादंवरील भूमिकांची निर्मिती केळी आहे 

पण लक्षात कोण धेतो ? मधोळ वळवंतराव, 
यमुना व शंकरमामंजी; मधली स्थिति' यातील 
विनायकराव व गोविदराव; “यशवंतराव खरे 
मधील श्रीधरपंत, त्यांच्या पत्नी व रा. व. आडमुठे, 
“ मी? मधील ताईचा नवरा व रावजी; * मायेच्या 
वाजारा*तीळल दिगंबरपंत, कृष्णाजीपंत, अण्णासाहेब 


व पद्मा; “ भयंकर दिव्या ? मधील प्रो. डंडी, 
दादासाहेव, सदूनाना; कर्मयोगातीलळ भाऊसाहेव 


व त्यांचे चिरंजीव वगेरे पात्रे खट 
निरनिराळया व्यक्तींची कल्पनासिश्रित चित्रे 
होत. ही वस्तुस्थितो इतक्या तिकटत्वाने येथे 
प्रतिविवित ज्ञाळी को, तत्कालीनांना त्यात अनेकदा 


पुण्यातील 


आपले स्वतःचेच प्रतिविव आढळत असे. ' करमणूक 
पत्रातून त्यांच्या कादंबर्‍या प्रसिद्ध होत असल्याने 
अंक निघण्याची तातडी सुरू ज्ञाली म्हणजें 


रिभाऊंचे लेखन सरू होई. 
कादंबऱ्या नियमित रीतीने प्रकाशित व्हाव्यात 
यासाठी त्यांनी ' करमणूक? पत्र काढले, पण त्यातह 


प्रकाशनात पुण्कळदा शेथिल्य येई. अशारीतीने 
कादंवरीची प्रकरणे लिहित हल्याने त्यांच्या 
वहुतेक कादंवर्‍यातून काही विशिष्ट दोप निर्माण 
होत. हरिभाऊंच्या कादंबर्‍यांच्या प्रकरणातील 
पूर्वापरसंवंध कित्येकदा ज्ञाल्यासारखा 


बरिथिल 
वाटतो. प्रमाणवद्धता आणि आ 
अभावहो याच कारणाने 
करमणुकीच्या अंकास जेवढा 


1 
ण ज्ञाला आहे. 
मजकर आवश्‍यक 


असे त्याप्रमाणे कादंवरींच्या प्रकरणाची लांबी 
दी अथवा आटोपक्षीर कथन होई. हरिभाऊंच्या 


१, हारिभञाऊचा पत्र, प. १०२ 


ध्य 


९ 
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लेखनातील प्रेरणा मख्यत्वे समाजजीवनाचे दर्शन 
घडविण्याची आणि शक्य तो समाजाला प्रगती- 
पथाकडे नेण्यार्च ल्याने अनेकदा कादंवरीतील 
कलागुणाकडे त्यांचे दुलंक्ष ज्ञालेळे दिसते. आपण 
निर्मिलेल्या पात्रांशी ते संपुर्ण समरस होत आणि 
यामुळे त्यांच्या व्यक्‍्तिदर्शेनात उत्कटता, परिणाम- 
कारकता आणि वास्तविकता आल्याचे जाणवते. 
हरिभाऊ आपल्या पात्रांशी संपूर्ण समरस होत. 
हृरिभाऊंनी श्री. काशझ्णीताई कानिटकर यांना 
लिहिलेल्या एका पत्रातीळ वर्णन त्यांची मनःस्थिती 
आणि त्यांच्या कलानि्मितीची प्रक्रिया लक्षात 
घेण्याच्या दृप्टीने महत्त्वाचे आहे. ते म्हणतात: 
“८ ८ चाडव्याला भेट? ज्यावेळी लिहिली, त्यावेळी 
राधावाई, कृष्णराव वगेरे मंडळी मला अगदी खरी 
अशी भासून त्यांच्या आनंदावरोबर आनंद, शोका- 
वरोवर शोक याप्रमाणे माझ्या मनाचे तादात्म्य 
झाले, तिसरे प्रकरण लिहित असता मी कितीतर॑ 


वेळा लिहोत असलेला कांगद पलीकडे सारून 
डोळ्यावाटे गाळावर घळघळणारे अश्रु पुसण्या- 
करिता उपरणे घेतले असेल ”* पात्रांची तादात्म्य 
पावण्याची हातोटी * पण लक्षात कोण घेतो 
मधील यमुनेत कळसास पोहोचली आहे 

वापूजी आंबेकर आणि हरिभाऊ यांच्यामध्ये 


केव्हाकेव्हा कादंबरीच्या रचनेसंवंधी चर्चा होई; 
त्यावेळी हरिभाऊ म्हणत : “ कादंवरी संबंधात दोन 


महत्त्वाच्या गोष्टी म्हणजे तिचे नांव व पर्यवसान ह्या 


होत. पर्यवसानासंवंधात 
ली असल्याची कित्येक कादंबरींकारांचा 

रणे देता येण्यासारवी आहेत. ती'च स्थिती नावा- 
संवंधी होय. पण माझ्या काढंब करमणुकोत 
प्रसिद्ध ज्ञाल्यामळे कादंबरीचे नांव मळा आरंभीच 
रवावे लागे.” * हृरिभाऊंना पुप्वाळदा आपल्या 
कादंबऱ्यांचे पर्यवसान ठरविण्यास उत्यीर लागे, 
पर्यवसान करण्याचे अनेवा प्रकार त्यांना सुचत 


असत; परंतु त्यातील कोणते पत्करावयाचे यावर 
त्यांचा निर्णय चटकत होऊ शकत नसे, त्यांच्या 
वहुतेक कादंवऱ्यांची पर्यवसाने अतिशय नीरस 


वा. मा, आंब्रकर- हरि नारायण आपटे, काहो आठवणी बघ सनोरंजक पसंग, प. ११० 
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नवभारत 


निरवानिरवपूर्वक लिहिलेली अशीच आढळतात. 
वाचकांच्या कल्पनाजक्तीवर हरिभाऊ कोणतीही 
गोष्ट सोपवावयास तयार नसतात, यामुळे पाल्हाळिक- 
पणाचा दोष कित्येक ठिकाणी निर्माण झाला आहे. 

“ वण लक्षात कोण घेतो ? पासून “मी ' पर्यंत 
हरिभाऊंच्य़ा सामाजिक कादंबर्‍यांचा विकास सतत 
होत राहिला; पुढे हा वेभवकाळ उतरत्या कळेस 
लागला परंतु वदलत्या जीवनप्रवाहावर भाष्य 
करण्याची त्यांची भूमिका १९००८ नंतर लिहिलेल्या 
* भयंकर दिव्य (१९०१-०३), ' मार्येचा वाजार 
( १९१०-१२ ), कमंयोग ( १९१३-१७) या 
कादंवर्‍यातूनही कायम राहिली आहे 

हरिभाऊंचा सामाजिक सुधारणेविषयीचा प्रगती- 
शील दृष्टिकोण ' गणपतराव ? ' भावानंद * ' शिव- 
रामपंत ' यासारख्या अनेक भूमिकातून व्यक्‍त 
झाला आहे. समाजवास्तवाचे जितके प्रभावी 
दर्शन हरिभाऊंनी आपल्या कादंबर्‍यातून घडविले 
तितके त्यांच्यापुर्वीच्या आणि नंतरच्याही लेखकांना 
क्वचितच घडविता आले. ह्रिभाऊंच्या कादंवरी- 
लेखनातील हा एक अत्यंत महत्वाचा पेळू होय. 
हरिभाऊंच्या कादंवर्‍यांतून मध्यमवर्गाच्या जीवनाचे 
चिश्रण आलेले आहे विदयोपतः तत्कालीन ब्राह्मण- 
वर्गाच्या परंपरागत विचारप्रणालीवर केलेली ती 
एक टीकाच होय, असे म्हणता येईल. 

आगरकर गोखले यांसारख्या सुधारकाग्रणींच्या 
विचारांचा संस्कार हरिभाऊंच्या मनावर झाला 
होता. या वृत्रिवादाने त्यांचे विचा रविदवव संस्कारित 
झाले होते. या वुद्धिवादाचे सूत्र हरिभाऊंनी आपल्या 
कादंवरीळेखनात गोवले आहे 

त्यांनी आपल्या कादंवर्‍्यांस “ आजकालच्या 
गोष्टी ? असे नामाभिधान दिले आहे. तत्का- 
लीन समाजजीवनाचे प्रत्ययकारी चित्रण त्यात 
आले आहे. कित्येक मुख्य पात्रांच्या जीवनकथा 
त्यांनी पूढील कादंवर्‍यात चालू ठेवली. बदलत्या 
समाजजीवनाची चित्रणे, नव्या पिढीचे विचार, 
जून्या नव्याचे सतत होणारे संघर्ष त्यांच्या : मार्येचा 
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वाजार?, “ कमेयोग ? या अखेरच्या कादंवऱ्यातही 
जिवंतपणे चित्रित झाले. ' कमयोग ' ही हरिभाऊंची 
अखेरची कादंवरी होय. सामाजिक विरुद्ध राजकीय 
सुधारणा हा त्या काळात सतत चचचिला जाणारा 
एक प्रश्‍न यात प्रतिविवित झाला आहे. गणपत- 
रावाचा पुत्र चंद्रशेखर हा कादंबरीचा नायक आहे 
त्याच्याच कर्मयोगाचे वर्णन हरिभाऊंनी यात केलेले 
आहे. धमंश्रद्धेला कमंश्रद्धेची जोड मिळाल्यावाचून 
समाजसेवेचे ब्रत पार पाडणे शक्‍य होत नाही, असे 
हरिभाऊंनी सूचित केळे आहे. चंद्रशेखरास स्वामी 
अट्रेतानंदाचा हा विचार पटला त्यामुळे त्याचे पूर्वीचे 
नास्तिक विचार वदलले असे हरिभाऊंनी दाखविले 
आहे; परंतु चंद्रशेखराने पूढे कोणते समाजकार्य 
केळे, हे पुरेसे स्पष्ट झाले नाही; अपूर्ण अवस्थेतच 


कादंवरी समाप्त झाली. 
हरिभाऊंच्या अखेर अखेरच्या कादंवर्‍यांतून 
व्यक्‍तिचित्रणाची उत्कटता लोप पावली. घटना- 


प्राधान्य वाढले; कथानकाच्या रचनेतून पूर्वीही 
जाणावणारे देंथिल्य वाढ लागले. कादंवरीची 
आकृति अधिकाधिक विस्कळित होऊ लागली. 


कथानकात विखुरलेले विचारप्रवाह मूळ कथा- 
नकाशी एकजीव 'होऊ शकले नाहीत. * पण लक्षात 
कोण घेतो? ' यशवंतराव खरे ' “ गणपतराव 
या कथात प्रारंभीच्या कादंवर्‍्याइतक्या प्रभावी 
व्यक्तिरेखा नंतरच्या क्वचितच आढळतात. हे सारे 
मान्य करूनही असे म्हणावे लागते की हरिभाऊंच्या 
लेखनाने मराठी कादंवरीच्या विकासात महत्त्वाची 
भर घातली. वास्तवाचे प्रत्ययकारी चित्रण, उठाव- 
दार आणि स्वाभाविक व्यक्तिचित्रण, समाज- 
वास्तवाचे प्रभावी आणि प्रत्यसकारी दशन या 
गुणांनी तिने आपली प्रतिष्ठा मराठी कादंवरीच्या 
क्षेत्रात प्रस्थापित केली. 

या दृष्टीने विचार केल्यास १८८५ ते १९२० 
पर्यन्तच्या कालखंडास ' हरिभाऊंचे युग ' असे 
नामाभिधान देणे यथार्थ ठरते. 


>: 
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: ज्ञानेश्‍वर * व ' ज्ञानेंदवरी ? यासंबंधी मराठीत 
विपुल साहित्य तिर्माण झाले आहे. त्यात मी 


यत्किचितही भर घाळू शकणार नाही, तसेच 
ज्ञानेश्वरी हा ' ग्रंथराज ' आहे, श्रीमद्भगवत्‌- 


गीतेचे भाषांतर म्हणून ' ज्ञानेश्‍वरी*चे महत्त्व नाही; 
तर ' गीते'पेक्षा थोडा ज्यास्तच ' ज्ञानेश्‍वरी ' हा 
स्वतंत्र ग्रंथ म्हणूनही फार महत्त्वाचा आहे ! त्याच 
प्रमाणे ज्ञानेश्‍वर ही व्यक्तीही असामान्य वृद्धीची 
प्रतिभासंपक्च होती यातही संशय नाही, ज्ञानेश्‍वर 
महाराजांची महात्मता मान्य करूनही ते मतुष्य 
होते, हेच मला सांगावयाचे आहे. सात आठशे 
वर्षापासून ज्ञानेश्‍वरासंवंधी विचार चाल असताही 
माझ्या मते आम्हास ज्ञानेश्‍वराचे यथार्थ दशंन 
झालेले नाही. काही जण त्यांना भकितिमार्गी 
वारकरी पंथाचे संस्थापक मानतात, तर काही 
विठ्ठान त्याना ज्ञानमार्गी जीवन्मुक्त होते, असे 
मानतात. काहीजण त्याना करममंमार्गी मानून 
प्रवृत्तामार्गी मानतात. नुकतेच रेडियोवर त्यांचे 
युवावाणीत पहिला वंडखोर म्हणूनही वणन 
केळेळे ऐकळे. स्वतः त्यानी जे ग्रंथ लिहिले 
आहेत त्यात व, ज्ञानेश्‍वरीत काही ठिकाणी 
वराच पाल्हाळ आहे पण ते स्वतःसंबंधी मात्र 
चकार शब्द काढीत नाहीत; ते जसे “मराठी 
भाषेचा अभिमान दाखवून “' ऐसी अक्षरे मेळवून 
जे अमृताते पैजा जिके ” अशी भावार्थदीपिका 
लिहीन ही जशी स्पष्ट प्रतिज्ञा करतात तसे प्रसंग 
आला असताही मी कमंमार्गी आहे, भक्‍्तिमार्गी आहे 
अथवा ज्ञानमार्गी आहे तसेच मी योगाच्याही नादी 
लागलो आहे हे सत्य असूनही सांगत नाहीत. ज्ञानेदवर 
हे वारकरी पंथाचा पाया रचण्यात सामील असतील 
हे कोणासच सिद्ध करता येत नाही ते भक्‍तिमार्गी 
असणे शक्‍य नव्हते कारण त्यांनी अभृतानुभवात जे 
ज्ञान प्रकट केले आहे त्याकडे पहाता, ते पंढरीचे 
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डॉ. बा. दा. गाडगीळ 

(९ क. ळे थ॒ ९ क 
श्राज्ञानश्वराच यथाथ दूरशन 
वारकरी वनणे दक्य नाही; नामदेवांनी त्याना वळेच 
वारकरी पंथात ओढलं आहे व हरिपाठाचे अभंग व 
गाथेतील विहरिण्या ह्या त्यांच्या तावाने कोणीतरी 
लिहिल्या असल्या पाहिजेत असे वाटते. के. न. चि 
केळकरांनीही हेच मत प्रकट केले आहे. ज्ञानेद्वरीत 
भकक्‍तीसंवंधी जे विवरण केले आहे ते गीतेच्या अनु- 
संधानाने आले आहे. ज्ञानेव्वर हे जसे भक्‍तिमार्गी 
नव्हते, तसेच ते केवळ ज्ञानोपासकही नव्हते. त्यांनी 
भगवद्‌गीतेच्या अनुसंधानाने अद्वंत शंकराचार्यांचे 
विवरण केले आहे. एवढे खरे को ते भक्‍्तीपेक्षा 
“ज्ञाना 'स अर्थात्‌ अद्वेतवेदान्त ज्ञानास फार महत्त्व 
देतात, हे स्पप्ट आहे पण ते केवळ ज्ञानी; जीवन्मुक्त 
असे नव्हते. तिसरे मत ज्ञानेश्‍वर हे कमयोगी होते, 
एवढेच नव्हे तर प्रा. न. र. फाठकांच्या मते ते 
देशोद्धारक कमंमार्गी होते. 

आधुनिक विठ्ठान गीतेत प्रतिपादलेले कम, देश 
व समाजोन्नती साठी केलेल्या प्रयत्नास 'करम 
समजतात, वस्तुत: “गीते' स व ज्ञानेदश्‍वरासही 'कर्म 
शब्दाने सामाजिक अथवा राजकीय स्वातंत्र्या- 
प्रीत्यथेचा अर्थ अभिप्रत नाही. * गीतेत ? कर्माचे 
विवरण आहे. ते यज्ञमागादि कमे अथवा धामिक 
वर्णाश्रम विहित कर्मे यास उहेशून आहे. गीतेस 
व, ज्ञानेदवरासही “ राजकारण ? व ' समाजकारण 
या कल्पनाच नव्हत्या, प्रा. फाटक आपल्या पुस्तकात 
म्हणतात ( पृ. २२ ) : 

“ ज्ञानदेवानी गीतेवर टीका लिहिताना कर्म 
योगाचे विवरण इतके ठासून केळे आहे की ते 
निवृत्तिमार्गी होते का प्रवृत्तिमार्गी होते हा 
प्रश्‍नच उद्‌भवत नाही: ते प्रवृत्ति मार्गीच होते ! ” 
हा फाटकांचा सिद्धान्त पण दोन्होही सत्य नसल्याचे 
ज्ञानेश्‍वरी वाचकांना आढळून येईल. त्यानी कर्म- 
मार्गाचे अगदी थोडक्यात निरूपण केळे आहे. 
गीतेचे अध्याय तीन व चार यावर ज्ञानेश्‍वरांच्या 


२९ 
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नवभारत 


ओव्या अगदी थोड्या आहेत; व त्यानी निवृत्ति 
मार्गाचेच गोडवे सर्व ज्ञानेश्‍वरीभर गायलेले आहेत; 


व स्वतः त्यानी अल्प वयात जिवंत समाधी घेऊन 
आपला निवृत्तिमा्गच सर्वे जगास दाखविला 
आहे. ! 


च र > > 


* ज्ञानेश्‍वर? हे देशोद्वारक कमंमार्गी होते हे 
सिद्ध करण्यासाठी आपल्या “ज्ञानेदवर व ज्ञानेदवरी” 
या पुस्तकात पृ. ५ वर जे लिहितात ते उद्‌धत 
करणे मनोरंजक होईल म्हणून तो मोठा उताराही 
मी देतो, ते म्हणतात : 

“ ञास्त्राम्यासाला लागणारी 
कोणाकडून आपल्या मनातील संशय 
तर, पंडितवर्ग ठिकाणावर नाही. एखाद्या देवस्थानी 
निवांत चिंतन करावे म्हटले तर त्यांच्या जागी 
मक्यीदी उभ्या झालेल्या ! ज्ञानेदवर आपल्या मराठी 
गीताभाप्यात तौर्थयात्रा नकोत, दरतवेकल्ये नकोत 
अशी घोषणा जागोजागी करतात (? ) याचे 
कारण उघड आहे. तीर्थक्षेत्रे डस्लामच्या धुमाकुळीने 
नष्ट झालेली, मंदिरे भंगलेली. क्षेत्रातील अग्रहार- 
भूमीचे उत्पन्न खाऊन जुन्या शास्त्राचे अध्ययन 
अध्यापन करणारा विदठ्रानांचा वर्ग देशोधडीस लाग- 
लेला. पुनः सुरक्षितता नाही अक्षा बहुविध अडचणीने 
भांबावून कोलमडू पाहणाऱ्या वृद्धीस स्थेये पुरवून 
कतृंत्वक्षम करण्यासाठी ज्ञानेश्‍वरांनी गीतेवर टीका 
लिहिळी असून तिच्या प्रेरणेने पुढे नामदेवानी 
लोकसंघटना केळी अशी इतिहासाची साक्ष आहे. ” 


स्वस्थता नाही. 
फेडून घ्यावा 


उतारा मोठा असला तरी मनोरंजक नाही का? 
जी स्थिती ज्ञानेश्वर काळी मरळ ह्ती'. ज्ञ 
काळी मुसलमान दक्षिणेत आळेच नव्हूरे 
तेथे यदुवंशय विलास | 
जो सकळ कळा निवासू । 
न्यायाते पो्ी क्षितिपृ । श्रीरामचंद्र || 
स्वतः ज्ञानेदवर न्यायाते पोशी क्षितिपु असे 
म्हणतात आणि प्रा, फाटक म्हणतात त्याकाळी 
सुरक्षितता नव्हती हे वस्तुतः ज्ञानेदवरकाळी मसल- 
मानांचे राज्यच नव्हते तर तौर्थक्षेत्रे मोडिळी आणि 
मंदिराच्या जागी मशिदी झाल्या त्या १ २ व्यात 
नव्हे तर १६ व्या दातकात, आणि समर्थ रामदासा - 
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नोच त्यास वाचा फोडली ! ते रामदासांचे 
राजकारण प्रा. फाटक त्याच्यापासन हिसकावून 
ज्ञानेश्‍वराच्या गळ्यात वांधीत आहेत ! 

भारतात काय अथवा आपल्या महाराष्ट्रातही 
१९ व्या शतकापर्यंत वरिष्ठ वद्धिवान वर्गातही 'इह' 
लोकापेक्षा परलोकाविषयीच ज्यास्त चिता वाटत 
होती 'इह्‌ लोक? व संसार कसा तरी होईल पण 
मेल्यावर पुढे आपली गती काय ? म्हणून येथील 
सुखापेक्षा परळोक प्राप्तीसाठी व तेथील सुखासाठी 
देव देवतारचन, कुलदेवतेचे आराधन असे प्रत्येकाचे 
वेगळे वेगळे होत गेले. 

अगोदर आपल्या वर्णाश्रमाची रचनाच निर- 
निराळ्या जाती व त्यांचे निरनिराळे धार्मिक विधी 
अर्थात ते पारलौकिक कल्याणासाठीच' करावयाचे 
असे धर्मशास्त्र सांगते म्हणजे आमच्यात निवृत्तीचाच 
वडेंजाव ज्यास्त होऊ लागला ! काही तरी उपासना 
करून आपला आपण पारलोकिक उद्धार करून 
घेतला पाहिजे ! आपल्या एकट्याच्याच उद्गाराची 
काळजी आपण करावी, द९सर्‍याची पंचाईत आपणास 

कशास ? हीच वृत्ती हिंदू समाजाची, उच्चवृद्धिमान 

णविणारांची होती व त्यांचेच अनुकरण सर्वे- 
सामान्य लोक करीत होते. म्हणूनच नानापंथ 
यज्ञयागादिपासून अद्वेती, संन्यासी, वौद्ध, जेन, 
मानभाव, लिंगायत, गाणपत्य, नाथपंथी, शावत इ. इ. 
अनेक पंथ केवळ पारलीकिक उद्धाराचाच मार्ग दाख- 
वीतव त्या त्या वेगवेगळ्या उपासना सांगत. एकोणि- 
साव्या दातकापर्यंत होच स्थिती होती व त्यास ज्ञाने- 
दवरट्ीी अपवाद नव्हते. ज्ञानेदवरीत शब्दसंपदा अत्यंत 
दिपविणारी आहे. पण ' विचार? संपदा ' गीते !'स 
धरूनच, अट्वेत आत्मा व ब्रह्म मानणारे व जीव- 
दिवेक्य व पारलौकिक क्ष या जन्या विचारापेक्षा 
ज्ञानेश्‍वरीत नवे स्वतंत्र विचार नाहीत. 

वारकरी पंथ सामुदायिक भजन करीत असला 
तरी त्यातीळ प्रत्येक वारकरी विठोबाची अनन्य 
भक्ती करून स्वतःचाच उद्धार करून घ्यावा हीच 
इच्छा करतो. 

* ज्ञानेदवर ? तिःसंदाय अद्वैतवेदांती असले तरी 
नाथपंथी होते. निवृत्तीस गुरू मानणारे होते व त्याच 


रद 
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औकज्ञानेश्वराचे यथार्थ दशन 


पंथातील हठयोगादि क्रिया करणारेच असले पाहि- 
जत. आणि त्यांची ही ह॒टयोगाची आसक्ती ते लपवून 
ठेवू शकले नाहीत. आपल्या भावाथंदीपिकेतही 
गीतेच्या सहाव्या अध्यायातील योग शब्दाचे विवरण 
करताना श्रीकृष्णाला अज्ञात असलेली कुंडलिनी 
९५ ओव्या लिहून तिचे सामथ्ये त्यांनी वर्णन केळे 
आहे. सहाव्या अध्यायाच्या टीकेत योगासंवंधी 


आणखीही पुष्कळ ओव्या आहेत. खात्रीने 
श्रीकृष्णाच्या मनात हा हटय़ोंग असेळ असे 


म्हणता येणार नाही, के. केशवराव छापखाने यानी 
आपल्या “ स्वाध्याय ज्ञानेश्वरी? नामक पुस्तकात 
योगशास्त्रातील सोळा कलांचा अन्वय ज्ञानेदवरीच्या 
ओव्यातून उत्तम दाखविला आहे. 

१ “ तो अमृत रस इतर देह्भागात शिरतो, 
ओवी २४८ 

२ प्राणातही मिसळतो. २४८ 

३ देहाला ज्योती व धातुरसाची कांती येते. 
२४५ ते २५३ 

४ सर्व शरीर नवीन होते. २६१ ते २६५ 

५ काही सिद्धी येतात. २६७ ते २७० 

असे त्यानी तीस प्रकारच्या सिद्धी मिळणाऱ्या 
ओव्या ज्ञानेशवरीतून काढून दाखविल्या आहेत, 
तात्पर्य, ज्ञानेश्‍वर भक्ति, कर्म अथवा ज्ञान यापेक्षा 
अनेक पटीने योगासक्‍्त होते ! हे सिद्ध करता 
येईल त्याना योगमार्गाने प्राप्त होणार्‍या सिद्धी 
किती प्राप्त झाल्या होत्या, हे सांगता येणार नाही. 
कारण तसे चमत्कार त्यानी दाखविले नाहीत 

रेड्याकडून वेद वदविला अथवा भित चालविली 
ह्या दंतकथा विदवसनीय नाहीत. योगसिद्धी म्हणज 
अंगकांती वाढणे. कुंडलिनी जागृतीचे चमत्कार जे 
त्यानी वणिळे आहेत, ते त्यानी कधींच दाखविले 
नाहीत. 

ते स्वतः जे ओव्यातून वणित्तात ते देहावर नवी 
कांती उत्पन्न करणारे अथवा योगाने निरनिराळी 


रूपे घेणे इत्यादि गप्पा ऐक येतात, व स्वतः 
ज्ञानेश्‍वर यावर विद्वास ठेवणारेही दिसतात. 
वाटल त्या गप्पावर वृद्धिवानांचाही  विच्वास 


बसणारा तो काळ होता; व अद्यापही वहुसंख्य 


| अनुक्रमणिका | 


हढू मन प्रच्तितीणिवाय वाटेल त्या गप्पावर 
विदववास ठेवण्यास सहज तयार होतात. आमच्या 
सर्व तत्त्वज्ञानांचे सिद्धान्त टेस्ट टचूवपेक्षा दृष्टान्ताने 
आम्हास सिद्ध करता येतात ! 


“ भगवन्तानी * वासांसि जीर्णांनि यथा विहाय 
नवानि गृण्हाति* या दृष्टान्ताने पुनर्जन्म इतका सिद्ध 
केला कौ भाज हजारो वर्षे आम्हो त्यावर खाल 
विश्‍वास ठेवतो. 


तात्पर्य, ज्ञानेश्वर जरी अट्रेतज्ञानी असले तरी 
योगसिद्धीच्या नादो लागले होते; आणि ते योगासने 
कदाचित करीतही असतील. पण प्राणायामाने 
समाधी साधण्याचे प्रयोग ते हटकून करीत असले 
पाहिजेत. कुंडलिनी जागृत करणे व समाधीचा 
आनंद भोगणे हेच त्यांचे जिवित ध्येय होते हे 
निचित. वस्तुतः भगवन्तानी व श्री क्षंकराचार्यानीही 
या योगसिद्धीच्या नादी लागणार्‍्यांना अज्ञानात 
काढले आहे, व तेच खरे आहे. पण ज्ञानी, व 
वृद्धिवान मनुष्येही भलत्याच नादी लागलेली कधी 
कधी दिसतात. त्याची पृष्कळ उदाहरणे देता येतील 
पण सध्या मला जे दिसते ते सांगतो. श्री. वनह्ट्टी 
हे अत्यंत वृद्धिमान, व वद्धिवादोच गहस्थ आहेत; 
पण सध्या वृद्धापकाळी ते जुन्यातल्या जुन्या शब्दांची 
ज्ञानेश्‍वरी तयार करण्यात गुंतले आहेत ! त्यासाठी 
त्यानी मोठे ऑफीस उघडले आहे. जुल्यातल्या जुन्या 


शब्दांची ज्ञानेश्‍वरी तयार ज्ञाली म्हणजे त्यातून 
कोणची किमया निघणार आहे हे त्यांचे त्यानाच 


ठाऊक? 


योगसिद्धीच्या नादी लागणे हा तर अंधार आहेच 
पण काही कारण नसताना त्यानी एन तरुणपणी 
जिवंत समाधी घेणे हा फार मोठा अंधार आहे 


ज्ञानी मनुप्यानी जिवंत समाधी का धेतली असेल 
याचा तके करावयाचा म्हणजे असे म्हणावे लागते 
को ते कोणच्या तरी भ्रांत आशेने मोहित ज्ञाले 
असले पाहिजेत, वाचकांना माझ्यासारख्यांनी 
त्यांच्या समाधीवहळू विचार करणे हे अविचाराचे 
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वाटेल. अशा महान संताचा दोष दाखविणे हा 
मोठा गुन्हा आहे. म्हणून यासंवंधी अप्रियता पत्क- 
रूनही मला विचार करावासा वाटतो को, रामचंत्रा- 
सारख्या देवत्व पावलेल्याचेही दोप आम्ही पहातो, 
त्याने आपल्या गरोदर स्त्रीचा निष्कारण त्याग 
केला हा रामाचा दोषच होता; श्रीकृष्णाचे दोष तर 
पुष्कळच होते मग ज्ञानेश्‍वरासंवंधीही दोप पहाणे 
हा गुन्हा कसा ठरतो, आमच्या आयंसंस्कृतीने 
आत्महत्या हे पाप गणळेळे आहे. शेकडो ज्ञानी क्रपि- 
मुनी होऊन गेळे पण जिवंत समाधि कोणीच घेत- 
ल्याचे ऐकिवात नाही. मग ज्ञानेवरांच्याच डोक्यात 
ही कल्पना का यावी ? जिवंत समाधी ही जाणून- 
वुजून केलेली आत्महत्त्याच आहे 

महाराष्ट्रात तीन आमहत्या झाल्या. टिळकपुत्र 
श्रीधर यानी रेल्वेखाळी पडून आत्महत्या केलो, ती 
तामसी आत्महत्त्या; साने गुरुजींनी झोपेच्या गोळ्या 
घेऊन आत्महत्त्या केली, ती राजसी आत्महत्त्या; 
व ज्ञानेश्‍वराने जिवंत समाधी घेतली ह, फारतर 
सात्त्विको आत्महत्त्या म्हणता येईल पण ती 
आत्महत्त्याच ! 

अश्या ऐन तारुण्यात व जीवन्मुक्त होण्याइतपत 
आत्मज्ञान ज्याने संपादन केळे होते. अक्या 
स्थितीत ते जर जिवंत राहिले असते तर 
समाजास त्यांचा कितीतरी उपयोग झाला असता; 
त्यांच्या गुरूनी- निवृत्तीने त्याना या कृत्यापासून 


परावृत्त करण्याचा प्रयत्न केलाच असला पाहिजे ! 
पण त्यानी गुरूचेही ऐकळे नसावे ! ज्ञानेश्वरांना 
संसाराच्या काळज्या नव्हत्याच. पुराण सांगून 
त्यांचा निर्वाह उत्तम रीतीने चालू रहाण्यास 
हरकत नव्हती मग त्यानी जिवंत समाधी का 
घ्यावी ? अर्थात असा तके करावा लागतो को 
समाधीने आपला प्राण जाईल ही कल्पना त्याना 
नसली पाहिजे ! फार तर देह जाईल, व तो 
गेळेलाच बरा ! कारण आत्मानंद भोगण्यास देहाचाच 
मोठा अडथळा आहे ! असा मूखंपणाचा उपदेदा 
आम्ही अद्यापपर्यंत ऐकतोच आहो. प्राणायामाने 
आत्मा ब्रम्हांडी नेऊन जे समाधोसुख मिळते व 
जे स्वानंदसुख भोगण्यास मिळते त्याची वरोबरी 
कशातच नाहो. असल्या गप्पा योगसमाधीसंवंधी 
नाथपंथात फार चालत असत, व अद्यापही चालतात. 
जिवंत समाधी घेण्यात शरीर गेले तरी, आत्मानंद 
आपण अक्षय्य भोगू या मोहात ज्ञानेश्‍वरासारखा 
ज्ञानी मनृष्य सांपडला असावा म्हणूनच त्यांनी 
जिवंत समाधी घेण्याचे पाप केले ! 

तात्पर्य, ज्ञानेश्वराचे यथार्थ दशन म्हणजे या 
असामान्य प्रतिभेच्या कवीने अद्वेतज्ञान संपादिले, 
पण कर्म, भक्‍ति व ज्ञान या सर्वांपेक्षा, भावना- 
विवश होऊन त्यानी योगसिद्धीच्या नादी लागून 
अकाली मृत्यु ओढवून घेतला ! व समाजाचे 


नुकसान केले असेच म्हणावे लागेल. 


महाराष्ट्रांतील दुष्काळ व त्यावरील उपाययोजना 


ठखक- चा, अ, दाभोलकर 
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श्री. वावूराव चंदावार 


ठोकशाहीची अभिव्यक्ति : एक चिंतन 


नन्दा १ ल्न 

स्वास्थ्यलाभासाठी प्रथम रोगाचे निदान व्हावे 
लागते. निदानानंतर केलेला उपायच सार्थकोही 
लागतो. म्हृणजे योग्य निदानाशिवाय केलेला उपाय 
निरथेक ठरतो त्य़ाने स्वास्थ्यलळाभ होत नाही. 
लोकशाहीच्या वावतीतही असेच झाले आहे. 
लोकशाहीचे स्वास्थ्य विघडळे आहे असे म्हटले 
जाते. म्हणून उपायांचा सतत विचार केला जातो 
पण स्वास्थ्य विघडण्याचे कारण मात्र नीटपणे 
शोधले जात नाही. त्यामुळे लोकशाहीला स्वास्थ्य- 
लाभ होत नाहीच. शिवाय केले जाणारे उपाय 
निरथंक ठरतात. 

वस्तुतः लोकशाहीच्या अभिव्यक्तीचा विचार 
कमी केला जातो. म्हणजे लोकशाही जशी अभि- 
व्यक्‍त व्हावी असे मानले जाते, तशी ती होत नाही. 
याकडे लक्षव दिळे जात नाही. लोकमतातून लोक- 
शाही अभिव्यक्त व्हावी असे मानले जाते. पण 
लोकमताऐवजी वहुमताने लोकज्ाही अभिव्यक्त 
केली जाते. लोकमत आणि वहुमत यांत खूप 
अंतर आहे. म्हणून लोकमताची लोकशाही व वहु- 
मताची लोकशाही यातही अंतर आहे. लोकमत 
आणि बहुमत यातळे अंतर सामान्य स्वरूपाचे 
नाही, तर हे अंतर गुणधर्माचे आहे. लोकमताचा 
गुणधर्म आणि वहुमताचा गुणधम परस्पराह 
नुसते भिन्न नाहीत. तर परस्परांना छदणार्ह्‌ 
आहेत म्हणन या दोहोत द्वंद़् आहे. बहुमताचा गुण- 
धर्म संस्कारित आहे. लोकमताचा गुणधर्म उपजत 
आहे. तेव्हा, उपजत गुणधर्माची लोकशाही अभि- 
व्यक्‍त झाल्यास तिच्या स्वास्थ्याचा प्रश्‍न निर्माण 
होत नाही. पण संस्कारित गुणधर्माने अभिव्यक्त 
झालेल्या लोकशाहीच्या स्वास्थ्याचा प्रश्‍न निर्माण 
होऊ शकतो. भारतीय लोकशाहीच्या स्वास्थ्याचा 
प्रश्‍न ती संस्कारित गुणधर्माने अभिव्यक्‍त झाल्या- 
मुळे निर्माण जाळा आहे 


न्न > ट्ट 

उपजत लोकमत व संस्कारित बहुमत या दोन 
वावी सध्याच्या स्थितीत अत्यंत महत्त्वाच्या आहेत. 
महत्त्वाच्या यासाठी को, यांतून कोणत्या एका 
गोष्टीची निवड केली असता स्वस्थ लोकक्याही 
लाभेल हे ठरायचे आहे. लोकमत हे लोकमतच 
असते, ते वहुमत असू शकत नाही. आणि जे 
वहुमत आहे ते लोकमत असू शकत नाही. लोकशाही 
लोकमतातून अभिव्यक्‍त व्हायची म्हणजे ती बहु- 
मताची अथवा अल्प मताची नसावी हे गृहीतच 
धरले गेले पाहिजे. म्हणून लोकशाहीचे लोकमत 
म्हणजे काय असा प्रश्‍न या बावतीत निर्माण होतो. 
लोकशाहीचे लोकमत म्हणजे सर्वसंमति होय. पण 
सवेसंमति म्हणजे मूढमति नव्हे. कारण, सर्वेसंमति 
ही अधिक जागृत अवस्था आहे. लोककाही' 
( व्यवस्थे )ची सर्वमान्यता ही मढतेची असू शकत 
नाही. या व्यवस्थेत सर्वाच्या हितरक्षणाची जाणीव 
ओतप्रोत असावी लागते. त्यादिवाय सर्वसंमति ही 
उपजत मती असू शकणार नाही. 

सरवेहितदक्ष नीती सर्वसंमतीचा वास्तविक आधार 
असतो. या आधाराला मतभिन्नतेचा उपद्रव होऊ 
शकत नाही. कारण, मतभिन्नता सर्वेहितदक्षतेपासून 
भिन्न असू रकत नाही. म्हणून या दृष्टीने भिन्तमत 
लोकशाहीचा गुणच ठरतो. पण सर्वेहितदक्ष असतो 
म्हणून तो लोकशाहीला उपद्रवकारी नसतो. 

उपजत लोकमत लोकशाहीला आस्थेवाईकच 
असते. म्हणून हे लोकमत लोकशाहीच्या व्यवस्थेत 
प्रत्यक्षपणे सहभागी तत्त्व म्हणन नांदत असते. लोक- 
मत लोकज्ञाहीचे सहभागो तत्त्व असते तेव्हा त्याच्या 
विभागणीची शक्‍यता नसते, व प्रयोजनही नसते. 
कारण, अक्ला विभागणीतून लोकमताचा शक्‍क्‍तिक्षय 
होतो. अर्थात सहभागी तत्त्व हे शक्तिमान तत्त्वही 
आहे. शक्ति मतविभागणीतून निर्माण होत नाही; 
म्हणून लोकमताची शक्ति मतविभागणीमुळेच 
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नवभारत 


निर्माण होत नाही. वहुमत अथवा अल्पमत 
म्हणजे मतविभाजत आहे. तेव्हा, यात दाक्‍कति 
संभवत नाही. पण मतविभाजनात दाक्‍ति 
असल्याचा भ्रम मात्र असतो. मतविभाजनाच्या 


प्रक्रियेतूनच संस्कारित वहुमत तिर्माण केले जाते 
या वहुमताला लोकड्याहीच्या सहभागी तत्त्वाची 
योग्यता प्राप्त होत नसते. कारण मतव्रिभाजनाने 
सह्भागीतत्त्व नाहीसे केळे जाते. म्हणून मतविभाजन 
हेच ( लोकशाहीच्या ) सहभागीतत्त्वाच्या विपरीत 
आहे. अर्थात मतविभाजनाच्या संस्कारातून निर्माण 
झालेल्या वहुमताळा लोकशाहीचा आकार कधीच 
आला नाही, व तसा आकार येणे संभवतही नाही. 
म्हणून संस्कारित बहुमत लोकशाही निर्माण 
करण्यास उपयोगी नाही. 


न्न ३ डा 
उपजत लोकमत हे लोकत्राहीचे सहभागी तत्त्व 
आहे. म्हणून लोकशाहीची अंतिमस्थिती या ळोक 
मतानुसार वनते, यालाच लोकाभिक्रम म्हणावयाचे, 
उपजत लोकमत लकोकदाहीत आवद्य़क 
असलेला लोकांचा अभिक्रम. हा अभसिक्रम म्हणजेच 
लोकशाही आकाराला जाणण्याची प्रक्रिया होय 
या प्रक्रियेची सुरुवात विधिमंडळांतून होत नार्ह 
तर लोकजींवनांतून होते. लोकजीवनातला लोका- 
भिक्रम जितका जागृत तितकीच लोकशाही आका- 
राला येत असल्याची हमी अधिक, लोकशाहीची 
हमी लोकाभिक्रमावरच अवलंबून आहे. म्हणन 
लोकशाही ळोकाभिक्रमानेच आकाराला येते हे मान्य 
झाले पाहिजे. लोकशाहोच वेधानिक स्वरूप औप- 
चारिकतेतून निर्माण होते. निवडणुका, विधिमंडळ, 
मंत्रिमंडळ, शासनयंत्रणा अश्या ओपचारिकतेतून 
ळोकाभिक्रमाला प्रोत्साहन मिळत नाही. असा आज 
पर्यंतचा अनुभव आहे. म्हणून औपचारिक लोक- 
शोहीच आकाराला येताना दिसते. प्रत्यक्ष लोक- 
शाही पुसटलीही दिसनाजी होते. तेव्हा, लोक्ाहीचे 
धानिक स्वरूप निव्वळ ओपचारिक असल्यामळे 


म्हणजे 


२ 


हिच्या थराची दक्यताच उरळेळी नाही. कारण 
लोकशाही व्यवस्थेत लोकांना सहभागी करून 


घेण्याची पात्रताच या औपचारिकतेत नाही, तेव्हा, 


औपचारिक लोकशाहीला म्हणजेच संसदीय लोक- 
शाहीळा नवा पर्याय उभा केला पाहिजे. कारण 
सदाय पद्धतातून ल कशाही व्यवस्थेत लोक 


प्रत्यक्षपणे सहभागी होऊ दाकतील अक्ली स्थिती 
उरली नाही. अर्थात संसदीय पद्धतीला अजून तशी 
पात्रताच आली नाही व येणारही नाही. म्हणून 
लोकशाही व्यवस्थेत, तिच्या निर्माण व संरक्षणात 
लोक सहभागी होतील असा नवा पर्याय निर्माण 
करणे अनिवार्य झाळे आहे. हे शक्‍य न ज्ञाल्यास 
भारतीय समाज स्वतःचे स्वातंत्र्य गमावून वसेल 


डळ, (*॥ मिड 
(अ) लोकशाहीच्या संसदीय पद्धतीला पर्याय 
कोणता असा प्रश्‍न आहे. अर्थात संसदीय पद्धतीच्या 
अपयक्षातून हा प्रश्‍न. निर्माण झालेला असला तरी 
तो कोणत्यातरी पद्धतीचा पुरस्कार करण्यासाठी 


नाह [त लाकाच सहभागतत्त्व ज्यात आत प्रात 
आ ह शा पद्धताच्या शाधासाठां हा प्रश्‍त आह. 


म्हणजे लोकश्ाहीतळा लोक आलोकित (प्रकाशित) 
हावा. तो आलोकित झाला नाही तर लोकशाहीच्या 
चौकटीत गुलामीची प्रतिमा शोभायमान होईल 
तेव्हा; नुसत्या चौकटीचे महत्त्व नसून चौकटीत कोणती 
प्रतिमा विराजमान ज्ञाली आहे, त्यावरून चौकटीचे 
महत्त्व मान्य होणार आहे. म्हणून लोकजाहीच्या 
चौकटीत गुलामीचीच प्रतिमा आकारणार असल्यास 
चौकटीसह प्रतिगा भिरकावली पाहिजे. अर्थात ती 
भिरकावताना लोकशाहीच भिरकावली जात नाही 
नाहे पाहिळे पाहिजे; म्हणजे संसदीय पद्धतीळा 
पर्याय शोधला पाहि 

नवा पर्याय वहुमताचा नसावा, कारण, वहुमत 
हे लोकमत नव्हे तेव्हा तो लोकमताचाच पर्याय 
असावा, लोकमताची प्रेरणाच सर्वसंमतीची आहें 
म्हणजे सर्वसंमति हा संसदीय पद्धतीला नवा पर्याय 
ठरू दाकेळ, अथात संसदीय पद्भताची औपचारिकता 
यात नसेल, लोकच्याहीचे क्रियाशीलत्व यात असेल 
संसदीय पद्धति सत्ताकेंद्रित आहे. म्हणन ती ओऔप- 
चारिक आहे : पण सर्वे संमतीतून उभा होणारा 
पर्याय सत्तकेंद्रिते नसणार, कारण, हा पर्याय 
लोकमताचा असल्यामुळे तो व्यक्तिकेंद्रित राहील. 
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लोकशाहीची अभिव्यक्ति : एक चिंतन 


व्यक्‍तीच्या व्यक्तित्वाचा आकार तोच लोकशाही 
व्यवस्थेचा आकार, म्हणून लोकशाहीचे व्यक्‍्तिमत्त 
हे लोकांचेच व्यक्तिमत्त्व राहील. अर्थात व्यवित 
आत्मकेंद्रित राहील सत्ताकेंद्रित राहणार ना 
(व) सर्वेसंमतीतून लोकशाही अभिव्यक्त व्हावी 
कशी हा दुसरा प्रश्‍न. लोकमतातून लोककद्याही 
अभिव्यक्त व्हावी हे सर्वसाधारणपणे मानले जाते. 
तरी लोकशाहीचे लोकमत निर्माण होणे संभवनीय 
आहे काय, ही त्या वावतची शंका आहे. अर्यात 
ही शंका मनुष्यस्वभावाच्या वास्तविकतेतून निर्माण 
झाली आहे. लोकमत स्वार्थप्रेरित असते म्हणजे 
विकारवश असते असे म्हटले जाते. स्वार्थप्रेरणा व 
विकारवशता या दोन गोष्टी या बावतीत एकत्रच 
लक्षात घेतल्या जातात. म्हणून स्वार्थप्रेरणा ही सर्वाना 
सुखकारी असू शकते ! याची कल्पनाच केली जात 
नाही, अर्थात स्वार्थ प्रेरणा म्हृणजे विकारवशता 
असे मानले गेल्यामुळे लोकमत हे विकारवश असतेच 
हे गृहीत धरले गेले आहे. पण स्वाथप्ररणा सर्व - 
सुखकारी असू शकेल. याची कल्पना करता आली 
पाहिजे. व्यक्‍तीचा स्वार्थ हा समष्टीला हानिकारक 
नसावा; म्हणजे सर्वांना लाभकारक ठरणारा स्वार्थ 
विकारवण नसतो हे लक्षात आले पाहिजे. तेव्हा, 
लोकमताची विकारवशता नेमकी हेरता आली 
पाहिजे. लोकमताला आपण विकारवद मत म्हणतो 
ते यासाठी की ते भिन्न मत आहे. म्हणजे एकमत 
ही. पण भिन्न मत हेच लोकशाहीचे वेलिष्ट्य आहे 
भिन्नमतात विकार नाही तर विचार आहे. भिन्नमत 
हा लोकद्याहीचा विचार आहे. तो आहे म्हणूनच 
लोकशाहीचे प्रयोजन आहे. वस्तुतः भिन्न मतातच 
लोकशाही व्यक्‍त होत राहते, म्हणजे भिन्नमत 
लोकशाहीचे व्यक्‍तरूप आहे. पण भिन्नमत म्हणजे 
अल्पमत किवा वहुमत नव्हे. ते संपूण मत आहें 
संपुर्ण मत वहुरूपी किंवा अल्परूपी नसते. म्हणून 
जे संपूण मत आहे ते कोणावर लादले जात नाही. 
लादण्याच्या हेतूने ते निपजतच नाही, अल्पमत किवा 
बहुमत कोणत्या ना कोणत्या प्रकारे लादळे जाते. 
त्या हेतूनेच ते निपजतेही. तेव्हा, भिन्नमत हे 
संपुर्ण मत असल्यामुळे कोणावरही लादले जाणें 
संभवत नाहो. पण भिन्नमताचे व्यवतरूप हे नागडे 


| अनुक्रमणिका | 


असते, वास्तविक असते. कोणतेच आवरण त्याला 
नसते. आवरण नसलेले मत वस्तुतः निर्मळ असते. 
पण निर्मळता आता सोसणारी वाब राहिली नाही 
जझोंवणारी झालेली आहे. म्हणून तिला आपल्या 
कल्पनांच्या विकाराचे आवरण आम्ही चढवीत 
आलो. तिला विठ्ठरपतेचे मखवटे चढवीत आलो 
म्हणज वास्तवापासन दर राहण्याचा आम्हा प्रयत्न 
करीत आलो. तेव्हा, भिक्च मत हे विकारवद्य नाही 
म्हणून आक्रमणकारीही नाही. अर्थात भिन्च मताची 
भीती वाळगल्यानेच एकमत निर्माण केळे जात नाही 
भिन्नमताच्या आदरातच एकमताचा जन्म आहे. 
त्याच्या अनादरातून एकमत निपजणारच नाही. तेव्हा 
भिन्नमताचे वेशिप्टय जतन करण्यासाठीच एकमत 
निपजले पाहिजे. भिन्न मताच्या आदरातून निपज- 
णारे एकमत म्हणजे सर्वसंमति होय. म्हणून भिन्न 
मतांना समान पातळीवर ठेवून त्यांच्या वेबिष्ट्यांना 
गुंफणारे एकमत किवा तवेसंमति हाच औपचारिक 
संसदीय पद्धतीचा नवा सशक्त पर्याय ठरतो. 


् ही ट्र 
सर्वेसंमतीचा पर्याय हा वास्तविक पर्याय 
आहे. म्हणन लोकशाही व्यवस्थेचे व्यक्‍त होणारे 


निर्णय सर्वसंमतीतून व्यक्‍त ज्ञाले पाहिजेत. वहुमतां- 
तून व्यक्‍त होणारे निर्णय हे लोकमताचे निर्णय 
मानलेच जाऊ नयेत. म्हणून लोकशाहीच्या निर्णयात 
सर्वसंमतीची अभिव्यक्ति अनिवार्य मानली पाहिजे 
याची प्रक्रिया सुरू ज्ञाली तर लोकचयाहीला स्वास्थ्य 
लाभेल. निर्णयात सर्वसंमती अभिव्यक्‍त होणे, ्ह॑ 
खऱ्या लोकशाहीची खरी जाणीव होय. १ 
प्रक्रियेची. सुरुवात व्हावी म्हणजे नेमके काय 
व्हावे ? या प्रश्‍नाचे उत्तर म्हटले तर सोपे आहे; 


आणि म्हटले तर तसे कठीणही' आहे. पण हा प्रन्न 
अनृत्तरीत नाही, हे मात्र खरे आहे. प्रश्‍नाचे नेमके 


उत्तर शोधताना प्रश्‍नाचे स्वरूपच प्रथस नीट घ्यानी 
घेतले पाहिजे. लोकज्ाही व्यवस्थेत निर्णयाचे महत्त्व 
सर्वमान्य आहे. पण निर्णयाची अभिव्यक्ति आज जशी' 
होते ती मात्र लोकशाहीच्या जाणिवेची नाही. कारण, 
ही अभिव्यक्ती सध्या लोकांची नसून कार्यकारी 
संस्थांची आहे. प्रतिनिधींच्या कार्यकारी संस्थे” 
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कडून अभिव्यक्त होणारा निर्णय बहुधा लोकांचा 
निर्णय . नसतो,: परिवतित मतांचा निर्णय असतो. 
प्रतिनिधींचे मत हे परिवतित मत असते, ते लोकमत 
नसते. हे मत अनेक कारणांमुळे परिवतनीय असते. 
आणि ते प्रामाणिक असले तरी तिचे परिवर्तनीय 
स्वरूप लोकद्रोही बनू शकते तेव्हा, लोकशाहोतला 
निर्णय हा लोकांचा निणेय असण्यासाठी लोकातच 
निर्णयशक्‍्ति उभी करणे आवद्यक झाले आहे. 
यासाठी प्रथम जीवनाच्या प्राथमिक गरजपूर्तीच्या 
संदर्भात लोकांची निर्णयशक्‍्ति जागृत करता 
आल्यास परिवतित मतांच्या निणंयाने होणारा 
धोका टाळता येऊ दकेल. यासाठी लहान समूहात 
किवा ग्रामपातळीवर निर्णयशक्ति उभी केली 
पाहिजे. या ग्रामपातळीच्या साह्याने घेतलेला निर्णय 
कार्यान्वित होण्याची गक्यताही अधिक असते. 
कार्यान्वित होणारे निर्णय हेच खरे निर्णय म्हटले 
जातात. कार्यान्वयनाची शक्‍यता प्रतिनिधींच्या 
कडून कमी असते, जवळपास नसते. म्हणून कार्या- 
न्वित न होणारे निर्णयच प्रतिनिधि अधिक प्रमाणात 
घेत असतात, म्हणून ते वास्तविक नसतात. निर्णयांचे 
कार्यान्वयन लोकांनी केळे पाहिज. त्यासाठी निराळ्या 
यंत्रणेची आव्यकता असू नये. सध्याच्या स्थितीत 
कार्यान्वयनाची यंत्रणा ही शासकीय असल्यामुळे 
तिच्या कार्यान्वयनात पुरेसा प्रामाणिकपणा दिसून 


येत नाही. म्हणून कार्यान्वयनात पुरेसा प्रामाणिक- 
पणा आणण्यासाठी निर्णय लोकांचे असावे लागतील. 
तरच निणंयाच्या कार्यान्वयनाची शक्‍यता असेल. हे 
राष्ट्रीय प्रश्‍नांच्या बावतीत तूत विचारात घेता येत 
नाही. तरीपण राष्ट्रीय प्रश्‍नांचे निर्णय देखील 
लोकांच्या प्रत्यक्ष सहकाराने घेणे शक्यही होईल. 
तेव्हा, लोकशाहीच्या निणंयात लोकांना सहभागी 
करून घेणे आवड्यक आहे. याची सुरुवात प्राम" 
पातळीवर केली जाणे शक्‍य आहे. यामुळे लोकमत 
स्वतंत्र होईल. स्वतंत्र लोकमताचा लोकद्याहीतल्या 
निर्णयांसाठी उपयोग झाला तरच लोकमताची 
लोकशाही अभिव्यक्त होणे संभवनीय होईल. अर्थात 
लोकशाहीच्या निणंयात स्वतंत्र लोकमत प्रत्यक्षपणे 
परिणाम करीत गेल्यासच लोकशाहीच्या यशाची 
जवावदारी लोक घेऊ शकतील. पण यासोबत लोक- 
स्वायत्तताही वाढेळ, लोकशाहीत निणंयांच्या 
वावतीत लोकस्वायत्तता वाढणे ही लोकक्षाहीच्या 
सुरक्षेची हमी आहे. म्हणून लोकस्वायत्ततेची जे 
भोती बाळगतात ते लोकशाहीचीच भीती बाळगतात 
असे म्हटले पाहिजे. तेव्हा, निणंयविपयक स्वायत्तता 
हा लोकांचा लोकशाहीतील मूलभूत हवक कोणत्याच 
कारणांसाठी नाकारता येत नाही; आणि जे 
नाकारतात ते लोकश्याहीच नाकारतात असा त्याचा 
अर्थ होईल. 
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प्रा. र. म. भुसारी 


पाकिस्तान आणि बांगला देशा 


सन १९२४ च्या जुले महिन्यात पुर्वे वंगाल- 
मधील डाक्का विद्यापीठात मी शिक्षण घेत होतो. 
आज पाकिस्तानी सैन्याने त्या विद्यापीठाची कशी 
दुदैशा केली आहे हे नव्याने सांगण्याची आवश्‍यकता 
नाही. परंतु ही सुवर्णभूमी पुढे काही वर्षांनी 
पाकिस्तानात जाईल अशी त्यावेळी कोणालाही 
कल्मना नव्हती. पूर्ववंगाळचा हा भूभाग सृष्टि- 
सौंदर्याने इतका नटलेला आहे को, पावसाळ्यात 
वनदेवतेने रंगीत फलांचा हिरवा शालू परिधान 
केला आहे असे वाटते. कोठेही जा, हिरवीगार 
भातशेते आणि पाण्याने भरलेले व फुलांनी बहरलल 
छोटे छोटे तडाग पाहन मन प्रसन्न होते. ब्रह्मपुत्रा 
भणि गंगा यांच्या संगमानंतर त्या विस्तीर्ण 
पात्राला पद्मा हे नाव मिळाले आहे. गोलंदा ह्या 
अलीकडच्या काठावरील आगवोटींच्या स्टेशनवरून 
सकाळी डाक्याला जाण्यासाठी बोटीत बसून मी 
निघालो, त्यावेळी ते पद्माचे आखातासारख पात्र 
पाहन मी थक्क झालो. अशा ह्या निसर्गसुंदर 
प्रदेशाची पाकिस्तानच्या निर्मितीनंतर पावदांत- 
काच्या आत प्राणहानी, लुंटाळूट आणि जाळपोळ 
या पाकिस्तानी संकटानी धूळधाण होईल असे 
कोणाला स्वप्नातही वाटले नसेल. 

डाक्का विद्यापीठात प्रवेश मिळाल्यावर काही 
दिवसांनी आमच्या एका प्राध्यापकाने मला असे 
सांगितले की, इंग्रजसरकारने हे विद्यापीठ मुख्यतः 
मुसलमान विद्यार्थ्यांना शिक्षणात पुढे आणण्यासाठी 
स्थापन केले आहे. संस्कृत एम. ए. च्या शिक्षणाला 
यापुढे येथे फारसे महत्त्व राहणार नाही. कारण 
संस्कृत विषयाच्या मुख्याध्यापकाची जागा कमी 
करून इंग्रज सरकारने अरवी-फारश्ीच्या जागी 
एका वाहेरच्या प्रमुख प्राध्यापकाची नेमणूक केली 
आहे. या कारणामुळे त्याने मला कलकत्ता विद्या- 
पीठात प्रवेश मिळविण्यासाठी प्रयत्न करण्यास 


सुचविले त्याप्रमाणे पुढे काहो दिवसानी मी 
कलकत्त्याला परत आलो. आणि माझे विद्यागुरु 
के. डॉ. देवदत्त रामकृष्ण भांडारकर यांच्या प्रय- 
त्ताने मला त्या विद्यापीठात प्रवेश मिळाला 

डाक्का विद्यापीठातील माझ्या वास्तव्यात आणि 
पूर्ववंगालमधील माझ्या प्रवासात अनेक मुसलमान 
विद्यार्थी आणि मुसलमान प्रवासी मला भेटले. 
परंतु पोपाख आणि भाषा यांवरून ते मुसलमान 
आहेत असे मला वाटले नाही. कारण माज्ञा 
अनुभव हैंदरावादेतीळ मुसलमान विद्यार्थ्यांचा व 
नागरिकांचा होता. हिंदु आणि मुसलमान विद्या- 
थ्यांचा पोषाख वहुधा सारखाच असे. तो म्हणजे 
पांढरा नेहरू शट आणि पांढरे शुभ्र पुढे सोगा सोड- 
लेळे आठवारी धोतर. काही लंगीधारी मुसलमानही 
आढळले, परंतु एकंदरीत कमीच. ह्या वंगाली 
मुसलमानांची आणि हिंदूंची भाषा एकच. ती म्हणज 
वंगाली, हा प्रकार मला कलकत्त्यालाही पाहाण्याला 
मिळाला. माझे काँलेज श्िक्षण उर्दभापेच्या माध्य- 
मातून झाल्यामुळे मी त्या मुसलमान विद्यार्थ्यांशी 
उर्दूभाषेत बोलण्याचा प्रयत्न करीत असे. परंतू 
एकतर त्यांना ही भाषा समजत नसावी. अथवा 
समजली तरी' माझ्या प्रश्‍नाचे उत्तर मला इंग्रजीतून 
अथवा वंगालीतून मिळे. काही विद्यार्थी मला पाहून 
विनोदाने म्हणत. तू मराठा आहेस. तुला पाहून 
आम्हाला भीती वाटते. कारण तुझ्या पुर्वजांनी म्हणजे 
नागपूरकर भोसल्यांनी आमच्या बंगालवर स्वार्‍या 
केल्या होत्या, आजही “वोर्गी आला देश” हे 
कवन आम्हाला पाठ आहि. 

असे असताना पूर्व बंगालमधील मुसलमान 
पुढाऱ्यांनी पे. जिनांच्या पाकिस्तानात सामील 
होण्याचे कसे ठरविले ? याचे कारण मुसलमानी धर्म« 
दुसरे असे की त्यांना असे वाटे की, आम्ही शिक्षणात 
आणि जीवनाच्या इतर क्षेत्रात हिंदूच्या मालाने 
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नवभारत 


मार्गे आहोत. तेव्हा पाकिस्तान हे आपल्या इस्छामी 
घर्माचे स्वतंत्र राष्ट्र होणार, त्या राष्ट्रात आपली 
सवे दृष्टींनी प्रगती होणार, आपली सांपत्तिक स्थिती 
पुष्कळच सुधारेल. परंतु हे पूर्व बंगालचे मसलमान 
पुढारी एक महत्त्वाची गोष्ट विसरले. ती ही की धर्म 
एक असला तरी बाकोच्या बावी कमी महत्त्वाच्या 
नाहोत. भाषा, संस्कृती आणि सामाजिक चालीरीती 
जर भिन्न असतील तर फक्‍त एक समानधर्म तेथे 
ऐक्य कसे निर्माण करील ? हे भिन्नमापिक आणि 
भिन्न सांस्कृतिक समाज एका राज्यात सुखासमा- 
धानाने आणि एकोप्याने कसे राहतील ? उदाहरणार्थ, 
इजिप्त, सौदि अरवस्तान, सिरीया आणि इराक या 
अरव राष्ट्रांची भापा, धम आणि संस्कृती एक 
असताना त्यांच्यात एक्यभाव कोठे आहे ? 

परंतु स्वातंत्र्यपूर्व भारतातील आमच्या मुसलमान 
वांधवांनी या वस्तुस्थितीकडे दुलंक्ष केळे, पे. 
जिनांच्या १५४०0 1181011 [110015 चा त्यांच्या 
मनावर वराच परिणाम ज्ञाला. हा सिद्धांत त्यांच्या- 
पुढे करून जिनांनी त्यांचे मन वळविण्यात वरेच 
यद मिळविले. यो कारस्थानात इंग्रज राज्यकर्त्या- 
चाही हात होता हे विसरता येत नाही. कारण 
लॉर्ड कर्झनच्या काळापासूनच त्यांनी बंगालची 
फाळणी करण्याचा वेत रचला होता. त्यावेळी 
त्याना यदा आळे नाही. परंतु पाकिस्तानच्या 
निर्मितीच्या वेळी त्यांचे कारस्थान वशस्वी ज्ञाले. 

सन १९४७ साली याप्रमाणे इंग्रजांच्या भेद- 
नीतीमुळे आणि पे. जिनांच्या प्रयत्नामळे भारताची 
फाळणी होऊन पाकिस्तान निर्माण झाले. ह्या 
पाकिस्तानात दोन भिन्न भाषिक आणि सांस्कृतिक 
प्रदेश एकत्र आले ते म्हणजे परिचस पंजाव, सिंध, 
वायव्यप्रांत आणि वलचिस्तान या गटांचा पश्चिम 
पाकिस्तान या नावाचा प्रदेश आणि ह्या गटापासून 
बाराश मळ दुर असळेला पुर्व बंगालचा पूर्वपाकिस्तान 
या नावाने पुढे प्रसिद्ठीस आळेळा दुसरा प्रदेश. या 
पाकिस्तानच्या निमितीनंतर लगेच पे जिना हे 
पहिळे गव्हनंर-जनरळ झाले. आणि कराची ह्या 
दाहराला त्यानी आपल्या राजधानाचा मान दिला 
वस्तुत: लोकसंख्येच्या दृष्टीने डावका या बाहराला 
ता मान देणं योग्य त; परतु तस झाले नाही, 
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उर्दू ही पाकिस्तानची राष्ट्रभापा 

पे, जिनांनी अधिकार सूत्रे हाती घेतल्यावर 
प्रथम त्यानी का्मीरचा प्रश्‍न आपल्या मताप्रमाणे 
सोडविण्याचा प्रयत्न केला. त्यासाठी त्यांनी टोळी- 
वाल्या पठाणांना काइमीरवर अचानक हल्ला करण्यास 
सांगितले; परंतु भारताच्या सावधगिरीमुळे जिनांना 
यश आले नाही. तेव्हापासून भारत आणि पाकिस्तान 
यांच्यामध्ये वितुष्ट निर्माण झाले. काइमीरच्या अप- 
यशानंतर जिनांनी लवकरच पूर्वेपाकिस्तानातील 
डाक्का विद्यापीठाला भेट दिली. त्या विद्यापीठातील 
विद्यार्थ्यांपुढे भापण करताना त्यांनी पाकिस्तानची 
राष्ट्रभापा उदू ही होईल असे जाहीर केले. त्यावेळी 
आजचे वांगला देशाचे प्रमुख पुढारी शेख मुजिवुरं- 
हमान आणि त्यांचे सहकारी डाक्का विद्यापीठात 
शिक्षण घेत होते. त्यांनी ह्या सभेत उभे राहून 
असे सांगितले की, आमची मातृभाषा वंगाली आहे 
तिळा पाकिस्तानात उर्दुच्या वरोबरीने स्थान 
मिळाले पाहिजे. हे ऐकून जिनांना फार राग आला. 
आणि त्यांनी शेख मुजीवना तुरुंगाची हवा दाखविली. 
एक सरहद गांधी वादशाहखान सोडल्यास शेख 
मुजीव इतका दीघं मुदतीचा कारावास दुसर्‍या 
कोणत्याही पुढाऱ्याला पाकिस्तानात मिळाला नाही. 
आजही ते पाकिस्तानच्या तुरुंगात आहेत 

येथे उद्‌ंभापेसंबंधाने एक गोष्ट सांगण्यासा रखा 
आहे. ती ही को, पे. जिनांची मातृभाषा उद्‌ नव्हता 
गुजराती होती. त्यांची पत्नी पारशी धर्माची होती. 
ते इंग्रजीतून भापणे देत. पूुर्ववंगाळची लोक- 
व्यवहाराची भाषा जसी वंगाली, तसेच पचिम 
पाकिस्तानातील चार प्रमुख गटांच्या लोकव्यव- 
हाराच्या भाषा पंजावी, पुव्तु, सिंधी आणि वळुची 
ह्या होत्या, ह्या गटांतील लोकांपका, पुष्कळांना 

सभजत असेल. विददेपतः पंजावी लोकांना 
| भापा समजत असेळ आणि बोलता यंत असल 
पे, जिनांनी उर्दचा आग्रह धरावा हे आईचय आहे 

पै. जिनांचे वजन मुसलमान समाजावर वरेच' 
होते. त्यामुळे त्यांच्या हयातीत पाकिस्तानचा 
राज्यकारभार चालविण्यात विशेष अडचणी आल्या 
नाहीत. परंतु जिनांच्या मृत्यूनंतर लियाकत 
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पाकिस्तान आणि वांगला देशा 


अलीखान हे सगळ्या पाकिस्तानचे महामंत्री झाल्या- 
वर त्यांनी पूर्वपाकिस्तानातील वंगाली भाषेच्या 
मागणीला जोराचा विरोध केला. त्याती एक 
वटहुकूम काडला. तो असा की, पाकिस्तान हे मुस्लिम 
राष्ट्र आहे. ह्या राष्ट्राची उर्दू हीच राष्ट्रभापा झाली 
पाहिजे. तसेच वंगाली भाषा अखी-फारक्षी 
लिपीतून लिहिण्यात आली पाहिजे. या फंतव्याला 
पूर्वपाकिस्तानाती ळ विद्यार्थ्यांनी कसून विरोध केला 
निपेधाथे त्यांनी मिरवणुका काढल्या. तेव्हा 
लियाकत अलीखानांच्या सरकारने त्या विद्या- 
थ्यांच्या जमावावर गोळोंबार केला. त्यात २६ 
विद्यार्थी मारळे गेळे, आणि चारशे जखमी झाले 
त्यांच्या स्मरणार्थ दरवर्षी शहीददिन पाळण्यात 
येतो. येथूनच स्वतंत्र वांगला देशाच्या आंदोलनाला 
सुरवात झाली, ह्या आंदोलनात विद्यार्थ्यांचा प्रमुख 
भाग होता हे विसरता येत नाही 

इकडे पद्चिम पाकिस्तानात लियाकत अली- 
खानांचे मंत्रिमंडळ फार काळ टिकू शकले ताही. 
त्यांचा लवकरच खून झाला. त्यानंतरची मंत्रिमंडळे 
श्रिराळशेंटी राज्याप्रमाणे अल्पकाळ टिकली आणि 
नामशेष ज्ञाली, मंत्रिमंडळाची ही वजवजपुरी 
पाहून पाकिस्तानी लष्करातील जनरल आयूव- 
खानासा रख्या हुकूमगाहाला चांगली संधी मिळाली. 
त्यांनी सत्ता हस्तगत केली आणि सगळ्या पाकि- 
स्तानावर लष्करी राजवट चालू केली. आयूव- 
खानांनी आपल्या लष्करी कारकोर्दीसंवंधाने आत्म- 
चरित्रवजा एक पुस्तक लिहिळे आहे. त्यात त्यांनी 
लोकशाहीच्या वजवजपुरोतून आपण पाकिस्तानला 


वर काढले आणि त्याची प्रगती केली अशी 
प्रौढी मिरविली आहे. परंतु ह्याच राजवटीत 


असंतोष जास्त वाढला. त्यांनी 
क च्या नावाखाली 


पूर्व पाकिस्तानात 
138510 1) 8110078 


ऐंशी हजार मतदारांनी पार्लमेंटसाठी उमेदवार 
निवडून द्यावे असे जाहोर केले. परंतु हे 


उमेदवार आयूवखानांचे होयवाच निवडून आले 
त्यांनी काळावाजार आणि लाचल्चॅपत यांचा कळस 


केला, त्यामळे असंतोष जास्तच वाढला; बांगला 
देशात विद्यार्थ्यांनी निदर्शने केली. कामगारांनी 


संप पुकारले. त्याच सुसारास भारत आणि पाकि- 


| अनुक्रमणिका | 


स्तान यांच्यामध्ये कारमीरच्या प्रश्‍नावर पुनः युद्ध 
झाले. त्यात पाकिस्तानचा पूर्ण पराभव झाला. 
त्यामुळे आयूवची राजवट जास्तच अप्रिय ज्ञाली. 
वांगळा देशाची दुरवस्था 

पूर्वे पाकिस्तान अथवा वांगला देश हा मुख्यतः 
देतकीप्रधान आहे. ह्या देशात तांदुळ, गहु, ऊस, 
चहा, आणि जूट भरपूर प्रमाणात उत्पन्न होतो. 
परंतु ह्या कच्च्या मालाला उपयोगी असे कारखाने 


पद्चिम पाकिस्तानात असल्यामळे तिकडील 
कारखानदार आणि भांडवलवाळे या नैसगिक 


संपत्तीची ळूट करतात. विशेषतः सगळ्या पा्कि- 
स्तानातीलळ आथिक नाड्या पदिचिम पाकिस्तानातील 
फक्‍त वीस कुटुंबांच्या हातात आहेत. ही कुटुंवे 
सत्ताधारी आहेत. त्यामुळे शेख मुजीव यांनी असे 
सांगितळे की आमचा बांगला देश ह्या पञ्चिम 
पाकिस्तानवाल्यांची कॉलनी झाला आहे. आमची 
सगळी वाजारपेठ त्यांच्या ताव्यात आहे 

या दुरवस्थेप्रमाणे मुलको आणि लप्करी 
नोकऱ्यांच्या वाबतीत अश्यीच वाईट स्थिती आहे 
लकी नोकऱ्य़ात सचिवाच्या पदावर एकही वंगाली 
मनुष्य नाही. उलट १९ पद्चचिम पाकवाले आहेत. 
संयुक्‍त सचिव-पुर्वेवंगाली तीन. याउलट पाकवाले 
३८, उपसचिव-पुर्ववंगाळी १० याच्या उलट 
पाकवाले १२३. लप्करी अधिकार्‍यात ळे. जनरलच्या 
पदावर पूर्ववंगाली एकही नाही; परंतु पद्चिम 
पाकवाले ३ आहेत. मेजर-जनरलच्या पदावर 
पूर्ववंगाळचा एकही मनुप्य नाही, उलट पद्चिम- 
पाकचे २० आहेत, 

या लष्करी नोकऱ्यांच्या वावतीत पदिचिम 
पाकिस्तानातील लप्करी अधिकार्‍यांची अश्ी समजूत 
आहे को, पंजाबी अथवा पठाण जमातीप्रमाणे हे 
वंगाळी लोक लढवय्ये नाहोत. ते वांध्याने खुजे 
आणि भित्रे असल्यामुळे सैन्याच्या भरतीत त्यांना 
स्थान देता येत नाही. परंतु ह्या पाकिस्तानी लष्करी 
अधिकार्‍यांनी उत्तर व्हिएतनामातील खुज्या 
वांध्याच्या सैन्याने अमेरिकेसारख्या लढाऊ सेैनिकां- 
वरोवर आज कित्येक वर्षापासून युद्ध चाल ठेवळे 
आहे याचे उदाहरण लक्षात घ्यावे म्हणजे त्यांची 
घोडचूक त्यांच्या लक्षात येईल. 
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नवभारत 


या पक्षपातामुळे व पुर्व वंगालवरील होणाऱ्या 
अन्यायामुळे आपल्या देशाची जी वाईट स्थिति झाली 
आहे ती लक्षात घेऊन झहेख मुजीब आणि त्यांच्या 
सहकार्‍यांनी राज्यघटनेसाठी सहा कलमी योजना 
तयार केलो; आणि ती प्रथम आयूबखानांपुढे आणि 
नंतर याह्याखानांपुढे ठेवली. त्या योजनेचे वैशिष्ट्य 
असे को सगळया पाकिस्तानात दोन स्वायत्त घटक- 
राज्ये असावीत ती पद्चिम आणि पुर्वपाकिस्तान ही 
होत. प्रत्येक घटक आपल्या अंतर्गत राज्यकार- 
भारात स्वयंपूर्ण आणि स्वतंत्र असावा. केंद्र सरकार- 
कडे फक्त संरक्षण, परराष्ट्रसंवंध आणि चलन ही 
खाती असावीत. केंद्राला कर आकारणीचा तसेच 
वसुलीचा अधिकार नसावा. ह्या योजनेला वांगला 
देशातील वृद्ध पुढारी मोलाना भश्ानी यांचा 
पाठिवा होता. परंतु आयूवखानांना ही योजना 
मान्य नव्हती, तसेच त्यांच्यानंतर अध्यक्षपदावर 
आलेल्या याह्याखानांनीही ती फेटाळली. त्यामुळेच 
वांगला देशातील स्वातंत्र्ययुद्ठाला आरंभ झाला. 

ज. याह्याखानाने अध्यक्षपदाची सूत्रे हाती 
घेतल्यावर पूर्वीचा लष्करी कायदा जारी ठेवला. 
परंतु त्यावरोबरच पाकिस्तानातील दोन्ही प्रदे- 
शात घटनापरिषदेसाठी सार्वत्रिक निवडणुका 
घेण्यात येतील असे जाहीर केले. ह्या निवडणुका 
वयात आलेल्या प्रत्येक व्यक्‍तीला एक मत 
याप्रमाणे घेण्याचे ठरले. परंतु या सुमारास 
वांगला देशात महापुराने मोठा हाहाःकार उडाला 
आणि लाखो लोक वुडून मेले. त्यांना वाचविण्या- 
साठी सरकार तफे विशेष काळजी घेण्यात 
आलो नाही. त्यामुळे याह्याखानासंवंधाने वांगला 
देशातील लोकमत प्रतिकूल झाले, तथापि याह्या- 
खानाने निवडणुका स्थगित केल्या नाहीत. या 
निवडणुकांचे निकाल पश्चिम पाकिस्तानवाल्यांना 
धक्का देणारेच होते. कारण सुमारे तीनशे जागां- 
पेक्री बांगला देशातून हेख मुजीवच्या अवामी 
लोगला १६७ जागा मिळाल्या, त्यानंतर पड्चिम 


पाकिस्तानातील श्लो. भुत्तोच्या पक्षाने ८३ जागा 
मिळविल्या याप्रमाणे सगळ्या पाकिस्तानातील 


घटना परिषदेत शेख मुजीव याना भरगच्च 
मताधिक्य मिळाले, यावरून ते पाकिस्तानचे महामंत्री 


होतील असे याह्याखानाला देखील वाटले. परंतु 
डाक्‍्कथाला भरणाऱ्या घटना परिषदेत श्री. भुत्तोने 
भाग घेण्याचे नाकारले; इतकेच नव्हे तर पळ्चिम 
पाकिस्तानातून या परिपदेत भाग घेण्यासाठी जे 
जातील त्यांची हाडे मोडण्यात येतील अशी भूत्तोने 
धमकी दिली. 


याचा परिणाम असा झाला की, याह्याखानांचे 
पूर्वीचे मत बदलले, ह्याला दुसरेही कारण झाले. ते 
म्हणजे पाक संन्यातील वरच्या थरातील अधिका- 
र्‍यांनी दिलेला सल्ला. विशेषतः पुर्वपाकचे लष्करी 
गव्हनंर ज. टिक्काखान यांचा लष्करी कारवाई 
करण्याचा सल्ला. ह्या गृहस्थाने आयुवखानांच्या 
राजवटीत वलुची टोळीवाल्यांचे वंड मोडण्यासाठी 
पाच हजार स्त्री-पुरुषांची कत्तळ केली होती. 
अनेक खेडी नष्ट केली होती. म्हणूनच याह्या- 
खानाने त्यांची नेमणूक पुर्वपाकच्या गव्हनंर पदावर 
केली, 

तथापि झेख मुजीव वरोवर राजकोय पेच- 
प्रसंगावर देखावा म्हणून वाटाघाटी करण्यासाठी 
याह्याखानाने डाककथाच्या राजप्रासादांत मुजीव यांना 
बोलाविले, त्यांना सहजच वाटले की, काहीतरी 
युक्तिवाद करून अथवा दडपण आणून आपण शेख 
मुजीव यांना नमवू ; परंतु आपल्या सहा कलमी 
योजनेच्या मागे मुजीव जावयाला तसूभरही वळले 
नाहीत हे पाहून याह्याखानाला अपयश आल्यासारखे 
वाटले, तथापि २२ मार्च पर्यंत वाटाघाटी रेंगाळतच 
राहिल्या. या संधीचा याह्याखानांनी फायदा घेतला, 
त्यांनी टिक्काखान वरोवर पुनः वाटाघाटी केल्या 
आणि आपल्या सेन्याला बांगळा देशची चळवळ 
दडपून टाकण्यासाठी आज्ञा केली. 


यानंतर पाकसेन्याची चक्रे फिरू लागली. दिनांक 
२५ मार्च हा दिवस मोहिमेसाठी मुक्रर करण्यात 
आला. त्यापूर्वी दोन दिवस आधी चितगांवमधील 
लढ्याला सुरवात झाली होती. या वंदरात दारू 
गोळ्यांनी भरलेली एक पाकवोट आली होती- 
तिच्यावरील रस्त्रास्त्रे उतरून घेण्यासाठी गोदी 
कामगारांनी नकार दिला, त्यामळे चकमक उडाली. 
या लढ्यात अवामी छीगचे स्वयंसेवक; पुर्व-बंगालचे 
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1 
द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


पाकिस्तान आणि बांगला देशा 


रायफल सैनिक आणि रेजीमेंट यांनी पाक फोजेच्या 
विरुद्ध जोराचा प्रतिकार केला. त्यामुळे प्राणहानी 
* वरीच जाली, त्यानंतर २९ मार्चला रात्री वारा 
वाजता पाकिस्तानी तोफांच्या भडिमाराने डाक्का 
शहर हदरले; हा भडिमार डाक्का विद्यापीठावर 
होता. चारतास गोळीवार चालू होता. इक्वाल 
हॉलवर तोफांचे गोळे टाकण्यात आले. त्यात तीस 
विद्यार्थी ठार झाले. त्यातंतर पाकसेन्याने प्राध्या- 
पकांच्या वंगल्यांकडे मोर्चा वळवला. त्यांनी प्राध्या- 
पकांना रांगेत उभे करून त्यांच्यावर गोळचा 
घातल्या. त्यात ५० प्राध्यापक ठार झाले. त्यानंतर 
विद्या्थिनींच्या रॉकी हॉल या वसतिगृहावर पाक- 
सैन्याने हल्ला केला; त्यावेळी पन्नास विद्याथिनींनी 
उड्या टाकन आत्मवलिदान केले. तसेच मुख्य 
वसतिगृहावर तोफांचा भडिमार करून दोनदा 


विद्यार्थ्यांना ठार केले. 


त्यानंतर त्यांनी रेडिओ- केंद्र ताव्यात घेतले. 
आणि डाक्का शहरावर हल्ला चढविला देख मुजीव 
यांचे घर डावक्यातच होते. त्यांच्या घरापुढे पाकि- 
स्तानी फौजेचे दोन ट्रक येऊन थांवले; पाक सैनि- 
कांनी गोळीबार केला. तेव्हा मुजीव घराबाहेर 
आले आणि म्हणाले, गोळीबार थांववा. त्यानंतर 
पाक सैनिकांनी मजीवना अटक केली यावावत 
अलीकडच्या वातम्यांवरून असे समजते को, मुजाव 
हे पटिचम पाकिस्तानातील एका तुरुंगात स्थानव 
आहेत. त्या रात्री डावका शहरात मशिनगन्स आणि 
रणगाडे यांच्या भडिमारांचे आवाज एकू यंत हाते 
हे पाकसैनिक जीप गाड्यांतून जाताना गोळांवार 
करीत होते. 

दसरे दिवशी घावरळेळे नागरिक डाक्का स्टेशन- 
वर गाडी पकडण्यासाठी धावत असताना त्यांच्या- 
वर पाकसैनिकांनी गोळींवार केला. त्यामुळ प्लट- 
फॉर्मवर शेकडो स्त्रीपुमप आणि मुले यांच्या प्रतांचा 
खच पडला होता. त्यानंतर २७ मार्चेला पाक- 
सैनिकांनी डाक्कघातील वंगाली हिंदु-मुसलमानांची 
टकाने लटली; परंत दिनाजपू जसोर रंगपूर 
फरीदपूर, राजशाही, मेहरपूर आणि सिलव्हेंट या 
शहरांवर पाकफौजेने आक्रमण केल्यावर बांगला 
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देशाच्या मुक्‍तिफोजेने पाकवाल्यांना जोराचा प्रति- 
कार केला, परंतु पांकिस्तानी सैनिकांजवळ चीन 
आणि अमेरिका यांनी पूरविलेली अद्ययावत पद्ध- 
तीची दास्त्रे असल्यामुळे हा प्रतिकार तोकडा पडे. 
तथापी दोख मुजीवच्या अनुयायांनी धीर सोडला 
नाही. दिनाजपूर येथे पाकसेन्याला ह्या वंगाली 
मुक्‍्तिफोजेने मेजर राव यांच्या नेतृत्वाखाली 
जोराचा प्रतिकार केला. या मुक्‍तिसंग्रामात 
दिनाजपूर येथील जनता संपूर्ण साथ देत होती. 

या पाक फौजेचे युद्धतंत्र अजवच होते. विमाना- 
तून वाँव वर्षाव करावयाचा, कुलपी गोळे 
टाकून घरांची हानी करावयाची; घरे लुटायची 
आणि पेट्रोल ओतून घरांना आग लावून द्यायची, 
अशा प्रकारे रंगपूर, राजशाही, मेहेरपूर इत्यादि 
गावांची वाताहत ज्ञाली रंगपूर शहरात पाकसेनि- 
कांनी इमारती तर जमीनदोस्त केल्याच त्याखरीज 
शहरातील वरच्या थरातील आणि मध्यमवर्गीय 
कुटुंबापैकी सगळया व्यक्‍ती पाक सैनिकांच्या गोळी- 
वाराला वळो पडल्या. असाच प्रकार मेहेरपूर या 
गावी झाला. 

याप्रमाणे पाक सेनिकांकडून होणारा अमानुप 
संहार पाहुन कोणाचाही भीतीने थरकाप व्हायचा. 
परंतु शेख मुजीव हे तुरुंगात असताना त्यांच्या 
सहकार्‍यांनी धीर सोडला नाही. त्यानी स्वतंत्र 
वांगळा देशची घोषणा केली. हंगामी मंत्रिमंडळ 
स्थापन केळे, आणि पाकच्या चढाईला कसून 
प्रतिकार केला. वांगला देशाचे स्वातंत्र्य युद्ध सुरू 
होऊन आज चार महिने झाले. अद्याप स्वातंत्र्य- 
सैनिकांचा प्रतिकार चालू आहे. 

पुर्ववंगाळमधील आपल्या जातभाईंची आणि 
निरपराधी स्त्रीपुरुषांची व मुलांची भयंकर प्राणहानी 
होत आहे याची ज. याह्याखान अथवा त्यांच्या 
हाताखाळचे लप्करी अधिकारी यांना फिकोर नाह 
त्यांना यावावत दयामाया वाटत नाही. म्हणून साठ 
लक्षांच्या वर वांगला देशातील निर्वासित घरेदारे, 
मालमत्ता आणि चीजवस्तु सोडून भारताच्या 
आश्रयाला आले आहेत. त्यांना भारताने उदार 
अत्तःकरणाने; भूतदयेने प्रेरित होऊन आणि 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


माणुसकीला जागून आश्रय दिला आहे. हे निर्वासित 
वांगळा देशात पुर्ण शांतता प्रस्थापित ज्ञाल्यावर 
पुनः परत जातील यावदृळ भारताला संशय नाही. 
त्यांना दिलेला आश्रय तात्पुरता आहे. परंतु या 
आश्रयामुळे भारताच्या आथिक व्यवस्थेवर वराच 
ताण पडतो आहे. वाहेरच्या राष्ट्रांची मदत फार 
तुटपुंजी आहे. ह्या निर्वासितांच ओज्ञे भारतावरच 
जास्त आहे. 

यासाठी भारताचे परराष्ट्र मंत्री यांनी इंग्लंड 
अमेरिका आणि रशिया यासारख्या वडा राष्ट्रांना 
काही दिवसापूर्वी भेटी दिल्या. तसेच सर्वोदय नेते 
श्री. जयप्रकाश नारायण यांनीही भारताची वाजू 
पाहिचमात्यांना समजून सांगण्याचा प्रयत्न केला. 
परंतु ही राष्टे उदासीन आहेत. तोच प्रकार स्वतंत्र 
अखराष्ट्रांच्या वावतीत सांगता येईल. याउलट 
अमेरिकेने पाकिस्तानला दास्त्रास्त्रे पाठविण्यास 
कमी केळे नाही. परवा अध्यक्ष याह्याखानांनी 
पाकिस्तानी नभोवाणीवरून भाषण केले. त्या 
भापणात त्यांनी स्वतःच्या सैन्याच्या शोर्यावद्दल 
पाठ थोपटली. याउलट अवामी लीगच्या दोख 
मुजीव आणि त्यांचे सहकारी यांची वंडखोर द्ष्ट 
आणि छापामारे या शेलक्या विणेपणांनी संभावना 
केली आहे, वांगला देशाची पुनः ज्िरगणती करून 
पूनः निवडणुका घ्याव्यात आणि त्यांतून अवामी 
ळोगपक्षाच्य़ा सभासदांना वगळावे असाही याह्या- 
खातांचा विचार आहे 

आज साठपासपष्ट लक्षांच्यावर भारतात निर्वासित 
आले आहेत. हे निर्वासित परत पाठविण्यासाठी 
भारताने बांगळा देशाला मान्यता द्यावी असे 
त्गोकसभेतील काही सभासदाचे आणि इतर 
पुढार्‍्यांच मत आहे. परंतु आंतरराष्ट्रीय कायद्याच्या 
दृष्टीने हा उपाय वराच गुंतागुंतीचा आहे. याबावत 
पंजाव हायकोर्टाचे सेवानिवृत्त न्यायमूर्ती श्री, 


टेकचंद यानी मननीय विचार मांडले आहेत. 
त्यांच्यामते वांगळा देशात पाकिस्तानी दडपशाही 
अजून चालूच आहे. त्या देशातील स्वातंत्र्यप्रेमी 
नागरिकावरोबर याह्याखानांचे सेन्य लढाई करी- 
तच आहे. तेव्हा वांगला देशात शांतता सुव्यवस्था 
आणि कासकोय सुस्थिरता यांची प्रसादचिन्हे दिसू 
लागल्यावरच वांगला देशाला मान्यता देणे सयुक्तिक 
ठरेल; दुसरे असे को याह्याखानांचे सरकार आजही 
यूनोमध्ये पाकिस्तानचे प्रतिनिधित्व करीत आहे 
त्यात त्याच्या मताने वांगळा देशही सामील आहे. 
याह्याखान वांगला देशातील लढ्याचा प्रश्‍न हा 
आमचा अंतगंत प्रधन आहे, असे सांगत आहेत, 
शिवाय दुसर्‍या कोणत्याही स्वतंत्र राष्ट्राने अद्याप 
वांगला देशाला मान्यता दिली नाही. ही गोष्ट 
विचारात घेण्यासारखी आहे. 


दुसरे असे को, प्रसंग पडल्यास पाकिस्तानच्या 
विरुद्ध वलाचा उपयोग करावा अशी मागणी अनेक 
विरोधी पक्षांकडून केळी जात आहे परंतु ही मागणी 
एका दृष्टीने अदूरदर्शीपणाची वाटते. कारण भारत 
आणि पाकिस्तान यांच्यासंवंधाने जगाचा दृष्टिकोन 
काय आहे हे प्रथम लक्षात घेणे जरूर आहे 
विशेषतः अमेरिका या राष्ट्राचा यावावतच्या 
धोरणाचा विचार होणे संयुक्तिक वाटते. अमेरि- 
केच्या संरक्षणखात्याला भारत हे वलाढयय राष्ट्र 
होणे नको आहे. वांगळा देण स्वतंत्र झाल्यास 
पाकिस्तान दुवळा होईल असे अमेरिकेसारख्या 
राष्ट्राला वाटते. म्हणूनच ते राष्ट्र पाकिस्तानला 
शस्त्रे पुरवीत आहे. दुसरा प्रश्‍न चीनचा. चीन हे 
भारताचे मित्रराष्ट्र नाही ते अणावेळी पाकिस्तानची 
वाजू घेईल, तेव्हा आपण आंगिकारलेल्या प्रत्येक 
धोरणाचे नजीकचे आणि दूरचे परिणाम काय 
होतील याचा विचार झाल्यास योग्य होई 


«*५*७ 
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एका ज्ञाडावर दोन पक्षी वसले आहेत. अगदी 
एकरंगी, एकपंखी आणि सामान्यतः एकाच चणाच 
आहेत. ते सहयोगी आहेत तसे सहप्रवासी आहेत 
यांचा सहवास सनातन आहे. त्यांचे बोलणे चालण 
एकाच प्रकारचे. रणविहरणसुद्धा त्याच विषयाभोवती 
पिंगा घालणारे, त्यांच्या गाण्यात झाड आहे तसा 
पक्षीहो आहे. त्यांचे गाणे हे सवे जगाचे गाण आह 
त्यांच्या हालचाली निरखण्यात आणि त्यांचे गाण 
ऐकण्यात एक मजा आहे. पुष्कळांना ते एकलय 
आणि त्याची ज्जतही चाखलीय. आणि ते ऐकून 
ऐकून कुणी कंटाळलाय असहा नाहा ते पक्षी देखील 
तितकेच अभिरम्य आहेत. त्यातला नर तर मादाकड 
नसतं पाहातच एका फांदीवर चुपचाप बसून आहे 
जण काही कवितेच्या आकलनात गुगलला रसिक 
ती मात्र त्याच्यापुढे गोंडा घोळते. उगाच इकडून 
तिकडे नि तिकडन इकडे करते; या डहाळावरून 
त्या डहाळीवर उडते. बागडते. मधेच गाते, मधच 
पंखाची थरथर करते. पण हा कसला मख्ख ! ढिम्म 
नाही करीत त्या गाण्यामुरकण्याचे. जसा काह 
आपण त्या गावचाच नव्हे. असा पक्‍्क्रा बैदान्ता, 
स्थितप्रज्ञ. तिला त्याचे सगळे इंगित ठाऊक आहे. 
ती त्याला फलवण्याचा प्रयत्न अविरत कर|त राहते 
स्वतः कर्तव्याला चुकत नाही कौ चुकवीत नाहा 
तिच्या प्रयत्नाला यश येते. तिचा परमेश्‍वर तिळा 
पावता 

असे हे कल्पवक्षाच्या फांदीवरील अद्‌भुत दरान 
पाहून माझ्या मनदचक्षूपुढे 1300 कवीच्या चाफा 
ह्या लोकोत्तर नाटचगीताची बांधिलकी उभी राहिली 
आणि त्या अतुल गीताचा सारा अध्याय उलगडला 
त्याचा घाट नव्या धर्तीच्या स्वागतासारखा तर 
शिल्पकाम एका नाट्यात्म चितनिकेसारखे. 
त्यातील दोन मनांचा संवादसुद्धा म्हटला तर लोकिक 
व म्हंटला तर लोकविलक्षण असा गुंफलेला. तिथि 
स्त्रीपुरूषांचं संसारी सन आहे. वालकाचं निरासवत 


श्री. कृ. वा. मराठे 


न चच __९ 
चाफा! एक वगळ ढशान 


भोळं मन आहे आणि अमृतानुभव चाखलेलं विरागी 
नही आहे. कविमनाचा आणि र्सिकमनाचा त्यात 
मनोज्ञ संवाद आहे. त्याच्या भाषेत कहाणीचा ढंग 
आहे तसा गायनाचा वेधक छंद आहे; म्हणूनच 
कहाणी आणि लावणी यांची लय सांभाळून 
रसिकाला रमविण्याचे श्रृंगार-कोशल्यही त्यात भरपूर 
आहे. सांसारिकाच्या भाषेत सांगायचं तर चंपकलाल 
व चंपावती दोघंही ' चाफा ' मधे आत्मरत आहेत 
आणि काव्याच्या बोलीत बोलायचं तर उमेचं लास्य 
आणि उमापतीचे तांडव एकवटून “चाफा” हा 
नटराज वनला आहे. त्याचे वर्गन ' तदेवरूपं रमणीय 
ताया: ? असंच करावं लागेल, 
चाफा वोळेना, चाफा चालेना, 
चाफा खंत करी काही केल्या फुलेना | धृ | 
किती नोकदार प्रारंभ आहे ! त्यात आतं हाक 
आहे, प्रतिसाद न मिळाल्याची कुर्वुर आहे. खंत 
आहे तसा प्रयत्नशील आज्यावाद आहे ! समाधान 
आहे ! अनेक भावळटांची ही भ्रमरवेणी गूढ आहे 
तितकीच आकर्पक आहे. ती लांवसडक आहे 
तितकीच सुदूर सुगंध दरवळणारी आहे. कवीच्याच 
शब्दात त्याची मोड येथे किंचित्‌ उलगडून दाखवता 
येईल ती अशी : “ चाफा -! वोलेना चाफा - 
चालेना” ( यात आते हाकव त्या हाकेची प्रतिक्रिया 
कळते ) “ चाफा वोळ? ना ! चाफा चाले? ना. 
( यात अंतरीची हुरहूर आणि प्रतिसाद न मिळा- 
ल्याने व्यक्‍त झाळेली तक्रार आहे.) “चाफा वोलेना | 
चाफा चालेता येथे पुनः चिता आणि खंत जाणवते 
“ चाफा खंत करी (व तो ) काही केल्या फुळेना 
यात प्रयत्न करूनही या नाही तेव्हा स्वाभाविकपणे 
निराशा दिसते. ही या गीताची अकरणात्मक बाजू 
गायिकेला भावानुभावासह व्यक्‍त करता येईल 
तक्षी रसिक श्रोत्याला गायनातील खुमारी समजत 
नाही म्हणून कोपरखळीही देता येईल. गायनात 
अशी कस देणारा हा कवितेचा नाट्यपूर्ण प्रारंभ 


१ “द्वा सुपर्णा संयुजा सखाया समानं वृक्षं परिषस्वजाते । 


तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्रत्त्यमनश्‍ननन्यो अभिचाकक्यीति |१॥ 


मुंडकोपनिपद्‌ मु. ३ खं, १-१. 
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नवभारत 


नायिकेच्या समाधानाचा अभिनय करण्यालाही 
अवसर देतो, कसे ते पहा : कोण म्हणतो चाफा 
वालत नाही म्हणून ? वबोलतोना! चालतोना! 
इतकचे नही तर खंत करणारा हा चाफा फलतो 
रगत रमतो. तात्पर्य परस्पर विरुद्ध वाटणारे भाव 
याच शब्दातून व्यक्‍त करण्याचे कवीचे कौदल्य' 
केवळ अतुल आहे 

कवितेच्या प्रारंभाचा हा थाट पाहून अभ्यास 
रक्षकाला असे निश्चित म्हणता येईल की तिच्या 
भापत कहाणीसारख बोलता वोलता गीतत्व 
पावणारा छंद आहे. तिच्या मोडणीत गाता गाता 
लय' लागावी अशी कलाकुसर आहे आणि एकंदर 
कवितेचा झळता मनोरा आपला तोल सांभाळणारा 
1शयघनही आहे. या गीताची अंतिम आलापी सू 
किती मनोहर भावळटा रंगविणारी आहे पहा! 
कोण ? मी ? चाफा ? असा गव्दागणित प्रग्न 
उभा करून ' कोण मी? कोण-मी कौ चाफा? 
असे कोडे टाकून त्याचे उत्तर फली फललेला ' मी 
चाफा ' असे तिथेच देऊन ठेवळे आठरे. किवा 
यापेक्षा थोड्या वरच्या पातळीवर रसिकाला नेऊन 
गायक विचारील “कोण हा मी नि चाफा? कोठे 
दोघेजण ? ? तर त्यालाही त्या प्रश्‍नातच उत्तर 
मिळण्यासारखे आहे. “ कोण- कुठे ? काहीच नाटी 
कुठच कोणी नाही. केवळ एकी एक. सारं काही 
इथल्या इथंच ! > अक्षी अध्याहृत संदर उत्तरे 
आपाआपच या प्रश्‍नालंकारात घम लागतात. अशी 
नुपम सुंदर वंदिश्षी या अपुर्व प्रश्‍नोपनिपदाची 
आहे. म्हणूनच रसिकदेखीळ कवीने कलापूर्ण 
रीतीने रचलेल्या या मायानाटकाची द:खात्म सुर- 
1त स्वाकारून विचलित होतो. त्याला समजन 
चुकत का यी चपाराणीची तक्रार सुवर्णाळंकारासाठी 
नाही. तिचा श्रंगारराजाही केवळ भोगासाठी 
आसुसळेला नाही. तर ती दोघे यापेक्षा काही चितन 
करणारी आहेत. म्हणूनच या अद्‌भुत आध्यात्मिक 
नाट्यगीतात जगाच्या रंगभूमीवरील अवघा प्रपंच 
मांडल्यानेतरही त्याचा विल्यसुद्धा त्याच * परम- 
पदा ? प्रत पोचवणारा सुखात्म वाटतो. आणि मन 

फुल्ळ होते. एका निरतिद'पय आनंदाच्या जगात 
विहार करू लागते, बालकवींच्या दिव्य भव्याच्या, 
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प्रीतिमांगल्याच्या गोड कल्पना साकार करणारी ही 
कविता अधिकच आवड लागते. 

या कवीला केशवसुतांची स्वभूसंगमता आवडली 
आहे. तो देवांचा लाडका आहे. त्याला त्या 
विधात्याने सारे जग हे खेळायला आंदण दिले 
आहे. स्वर्गातील कविवाळे त्याला सवंगडी म्हणून 
लाभली आहेत. विव हे दिव्याच्या मागन जाणारे आहे 
हे खरे त्याला कळून आले आहे. दिव्य आणि प्रीती 
ही परस्पराना नेहमी आलिगून असतात. 'दिव्यरसी 
विरणे जीव- जीवित हे-याचे नांव ? या वाल- 
कवीच्या दिव्य मांगल्याचा अलोकिक चित्रपट ' वी 
कवींनी येथे कडव्या कडव्यांमधून रंगवून दाखवला 
आहे. आणि कवीने रसिकाला “ आपण करू ्‌द्ध 
रसपान ! ” म्हणून आवाहन केले आहे. उणीव 
रसिकांचीच परी-आज भासते खरोखरी ही 
त्याचा तक्रार आहे. त्यासाठी “बी नी नेहमीची 
कविता ही वधू आणि रसिक हा वर ही चाकोरी 


साडून, ' चाफा? या रूपककाव्यात रसिका आणि 
कवी हे वधूवरांच्या ठिकाणी कल्पून रचना कैली 


आहू असे मानले तर त्यात वावगे असे काही नाही. 


तव्हा या नव्या दृष्टीने या ' चाफा ? कवितेत काही 
सापडते का पाह 


आजवरचे सर्व कविसंकेत सोडून आणि आपली 
अनुभूती लक्षात घेऊन 1360 कवींनी आपल्या 
प्रतीकाळा * चाफा ? हे नाव दिलें आहे. ती चाफे- 
कळी नाही तो ' चाफा! आहे. तो पांचभौतिक 
तत्त्वांचा आहे. तरीही तो अपाधिव आहे. त्यामळे 
पाथिव गोप्टीनी तो फलत नाही. सृष्टीच्या खणा 
त्या संवेदना चाळवू शकत नाहीत; तो आत्मानात्म 
विचारात शिरला की त्याचे सर्वे सात्विक भाव 
मिळून ' “ पांगळून ? ' थरथरून ! येतात (कवीला 
हे शब्द अनिवार्यतेने वापरावे लागले हे खरे पण ) 
शब्दांच्या योगानेच रसिक चित्तात एक वेगळे 
विद्व साकारून येते त्याच्या मनात ' चाफा 
फुलता तो पांढरा, तांवडा किवा हिरवा नव्हे. तर 
जनांच्या शिरी करी दिसणारा सोनचाफाच दर- 
ळतो. हिरवा चाफा मादक त्याची पाकळी जाड, 
दाठर, त्याचे पान आणि फल एकाच रंगाचे म्हणन 
ते वेचित्र्यहीन. नावीन्याला कमी अवसर देणारा; 
तांबडा अगर पांढरा चाफा दोन्ही एकाच जातीचे 
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चाफा : एक वेगळे दशन 


वृक्ष, त्याच्या फांद्या दिसायला बोटे झडलेल्या 
महारोग्याप्रमाणे थोट्या म्हणूनच अनाकर्षक 
वाटतात. त्यांचा ठावठिकाणा बहुधा गावावाहेर. 
स्मक्षानाच्या जवळपास, त्याची फुले एकदम 
पाकळीन्‌ पाकळी फुलणारी. शिवाय तो फुलताना 
त्या वृक्षाचा बहुतेक भाग निष्पणं राहतो. त्यामुळे 
त्याचा मोह्ूकपणा कमी होतो. या उलट पिवळा 
भुईचाफा अत्यंत देखणा, त्याचे पातेसुद्धा नाजूक 
आणि वारीक; पण कवीला तो अभिप्रेत नाही 
हिरवा चाफा जसा वेलवजा झुडूप ठरतो तसा 

भुईचाफा गवतात जमा होतो. त्याच्या अंगी वृक्षाचे 


मोठेपण नाही. फुली फुलून येण्याचा गुण नाहा, 
तो एकाकी आहे. पण आमचा सोनचाफा किती 


भारदस्त | कसा डेरेदार, उंच आणि धिप्पाड. त्याचे 
लसुद्धा कसे मोहक आणि मंद सुगधी असते 
हिर्या पानाच्या पारवंभमीवर त्याचा पीतवण 
खलन दिसतो. त्याच्या पाकळीचा एक पदर, 7 


एक वेढा उमलता राहून दुसरा अंतर्भाग काहासा 
फुरंगटलेला, मुग्ध व म्हणूनच काव्यात्म असता 


कवीच्या शब्दाने वर्णन करायचे तर ' मुखस्तंभ ? 


असतो. ' मिळून * पांगळून * (पांगून आणि 
पांगुळून) आणि “* थरथरून हे कवीचे तिन्ही 


शब्द सोनचाफ्याला पुर्णपणे लागू होतात, ! “ फुली 
फळन येण्याला'ही तो अनुरूप आहे हे सामथ्य 
सोनचाफ्याखरीज अन्य कोणत्याही चाफ्य़ामध्य नाहा 

याशिवाय कवितेचा पहिला भाग लक्षात धतला 
तर आंबेबनात * पहिली ओळख गोडीची? करून 
देणारी मैना पिवळे पाय व पिवळी चोच पिवळ्या 
लावणीसाठीच रंगविते, केतकी वनात देहभान 
हरपणारा नाग सुगंधा केतकीपेक्षाही पिवळा धमक 
आहे; आणि आकाशाच्या इयामल निकपावर 
सुवणरेखा काढणारी वीज तर कांचनरंगाचीच आहे 
तात्पयं, सारे वातावरण रूपगंधी हळदुले आहे 
म्हणून कवीने कोवग्यविपयासाठी निवडलेला चाफा 
हा सोनचाफाच वाटतो आणि तोच अंतर्वाह्य 
विरवचितनाळा- चित्रणाला- सर्वेतोषपरी अनुरूप 
आहे. चंपाराणी एवढ्यासाठीच नाराज आहे कौ 
तिचा राणा तिच्याशी भ्रमरक्रीडा करीत नाही. तो 
काही केल्या फुलत नाही, त्यामुळे त्या रूपगवितेचा 
चांगलाच पाण-उतारा होतो. तिला ते सहन होत 
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नाही. या पारदर्वभूमीवर या नाटयगीताची सुरवात 
आहे, किवा वर सुचविलेल्या प्रतीकाच्या दृष्टीने 
सांगायचे तर रसिकता आपल्यापरीने कवीच्या 
आदायाला ज्ञोंवण्याचा अनेकदराः प्रयत्न करते पण 
तिला कविहृदयाचे अधिष्ठान मिळत नाही. म्हणून 
ती हताश आहे. काव्यात्म भूमिकेवर या आध्यात्मिक 
नाट्यगीताचा प्रारंभ आहे. त्याच्या शाब्दस्पर्द- 
रूपरसगंधाचा हा आविष्कार पहा : 

कवितेचा आकृतिवंध पाहून हे चटकन समजते 
की “वाचे वरवे कवित्व -- कवित्वी रसिकत्व -- 
रसिकत्वी परतत्त्वस्प्श? या ज्ञानदेवांच्या सूत्राधारेच 
कवीने हा ताजमहाल उभा केला आहे, त्याचा 
हात इतका हलका व इतका कलात्म आहे की 
त्याचे सौंदर्य सर्वच्त झगमगते; आणि त्यातील 
“ आत्म्याची जी पुरोगती । नाव तिचे प्रीती प्रीती * हे 
द्विव्य अध्यात्म कणोकणी निनादते. “चाफा वोलेना, 
चालेना, खंत करी; फुलेना? असे कवितेच्या 
घ्रुवपदाचे चार तुकडे आहेत. ही चौखांवी म्हणजे 
श्रृंगार भूमी आहे. त्यासाठी कवितेची सहा कडवी 
खर्ची पडली आहेत. त्यातील श्रृंगार बराचसा 
उन्मादक आहे; उच्छंखळ आहे. त्यातील पहिले 
कडवे श्रृंगाराची पारइर्वभूमी चितारणारे असल्याने 
बरेचसे सौम्य आहे. त्यानंतर मात्र श्रृंगारराजाचा 
वारू अनावर झालेला दिसतो. यातोल प्रतिमा 
जैविक आहेत. त्यांचा मुख्य विषय ' शब्द ? असून 
त्याचा अनुषंग गतीशी आहे. गतीची लय एक-देश्ीय 
नाही, ती आडवी उभी, खालून वर किंवा वरून 
खाली अक्ली कद्यीही आहे. त्यावरून मानसिक 
अस्वस्थता जंजाळ, गोंधळ, प्रगट होतो. त्या कडव्या - 
तील हिरवा पिवळा रंग ज्ञानातील कच्चेपणा, 
जीवनातील यौवन आणि भांवावून सोडणारी श्रृंगा र- 
वत्ती ५र्णंपणे प्रतीत होते. दोन आणि _तीन या 
दोन कडव्यात स्त्रीची पुर्षासक्ती आहे. पृढ वासना 
अनावर झाल्पा की मुखरित स्त्री काय करतेनि 
वलोद्भत पुछ्प काय करतो यांचे सुंदर चित्रण आहे. 
त्या कडव्यातील 'गेळे? 'गेळे' व “आले या 
सुरवातीच्या शब्दात नुसतीच जा-जा नियेर्‍ये नाही 
त्यात वेफल्याची झलक आहे. तीर्च॑ त्या कडव्यातील 


बनी? * वनी ?व “ हिंडून ' या अंतिम शब्दात 
उतरते, मग त्यांची वणवण जाणवते, जीवन 
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नवभारत 


जगण्यासाठी होणारा आटापिटा समजतो. “आंबा 
-मैना ' ' नाग-केतकी ? ' माळरान-पश्‌ ? अशा 
युग्मात भोतिकाची जंविकाळणी सांगड घालून 
एक संकरित विचित्र मिश्रण घडून येते. त्याच्या 
खेळीमेळीत गळवळून सोडणारा ऐंद्रिय कोलाहल 
प्रभावी होतो, त्यांची प्ुवृत्ती चवाठ्यावर येते. 
यापुढे तीन कडव्यातील प्रतिमा प्रकृति-पुरुषापुढे 
पिंगा घालत असल्याचे दर्शन घडवितात. त्यामळे 
त्या अधिक व्यापक व विज्ञाल आहेत. पहिल्या दोन 
कडव्यात “ गळ्यात गळे मिळवणे व देहभान 
गळणे ? या वैयक्तिक क्रिया मर्यादित आहेत. पण 
जेव्हा त्यांच्या भावना तीव्र झाल्या आणि निर्जन 
माळ व पशूंचे हुंवारणं यांनी त्यांची शूृंगारभावना 
पूर्णे चेतली तेव्हा त्याना ते रान कोलाहलाने गल- 
वलल्यासारखे वाटू लागळे. कवितेची ही प्रसरण- 
शीलता क्षितिजापर्यंत पोहोचली आहे. किंबहुना 
पार आकाशाला भिडून गेली आहे. पुर्वीच्या 
युग्मकात उन्मादक गंध होता पण स्पर्श नव्हता 
पण आता स्पर्ष तर आहेच पण एकाचे दुसऱ्यावर 
अतिक्रमण चाललेले दिसते. पूर्वीच्या जोड्यात 
ध्वनी आणि गती होतो तर येथे ती गर्जना आणि 
धांगडथिंगा यांचे रूप घेतात. ' चाफा वोलेना 
या ध्रुवपदातील पहिल्या भागाचे विवरण होते तर 
आता “चाफा चालेना' या पदाचे स्पप्टीकरण आहे. 
धिप्पाड कड्याला वेढून उड्यावर उड्या 
घेणारी तटिनी, किवा विद्युन्माळेला धरू धजणारा 
मेघ आणि सुकुमार कलिकेच्या अंगाशी लागन 
धांगडधिंगा घाळणारा वारा ही भिन्नलिंगी उदा- 
हरणे अतिक्रम करणारी तर खरीच पण ती वद्ध 
तरुण आणि वाळ अक्षा वयोवस्थरेतील आहेत. 
त्यांचे चित्रण जगात राहून जगावेगळी करणी 
करणाऱ्या उच्छ्खळ आडदांडांचे वाटते व वासना- 
तृप्तासाठी पक्षुतच्या आवर्तात भवांडत राहणारे 
वाटते. त्याची मुखर तीव्रता ॥व्दाशव्दातून घणघणते. 
तिसर्‍या कडव्यातील “ह' आणि 'ल? च्या 
आवृत्त[नं अतःकरण गलवळेल तर्‌ चौथ्या 
कडव्यातील * ड* आणि र! यांच्या वर्णावत्तीने 
प्ुतेच्या हृंबरातील आतंता गर्ज याच्या 
पुढच्या कडव्यातील ' चटकन लवे' व “ धांगडधिंगा ? 
या शब्दांतील अन्वर्थकता व क्रिया विशद करून 


वळ्ल 
डड 


लागेल 


>. 


सांगण्याची जरूरीच उरत नाही इतके ते ' स्वार्थे- 
स्पष्ट ? आहेत. 

येथवरच्या कवितेतील सर्वे हालचाल व हावभाव 
मग ते स्त्रीप्रतिमेचे असोत को पुंप्रतिमेचे असोत - 
एकांगीच राहतात. त्यांना प्रतिसाद मिळत नाही, 
हे यात वैगुण्य आहे. श्रृंगार सर्वरसामाझारी प्रथम 
असला तर त्याची खुमारी वाढायला, त्यात डुंबायला 
शोडीदार लागतो. तो कधीही एकमुखी असू शकत 
नाही. सृष्टीने कितीही खुणावले तरी सहचराशिवाय 
त्याला लज्जत नाही. याची जाणीव 1९6 ना 
असल्यामुळेच सातव्या कडव्यात त्याला ' मुखस्तंभ 
राणा म्ह्टल आहे. येथंच घरवपदाचा तिसरा टप्पा 
चाफा खंत करी ? संपतो. आणि एक प्रकारें 
हे विफल श्रृंगार प्रवचन पूर्ण करून हातावेगळे केले 
आहे. नावडतीचे हे अळणी लावण्य अश्याप्रकारे 
झटकून टाकल्यानंतर कविता निरागस डशोशवात 
विहार करू लागते. त्या वाळपणात स्त्रीपुदप हा भेद 
नसता. तथ सर्व एकाच समान भमिकत असतात 
वाळपण देवत्वाळा अधिक जवळचे मानतात, याचे 
कारणही कदाचित्‌ या सम-पातळीत असेल पण 
तोही एकांतातील अमृत रस-- केवल रसाच्या 
अनुभवप्रसगी तोटका थिटाच. त्याचे वहमखत्व यंथं 
न्यून ठरत. त कसेही असले तरी कवितेला येथत 
निराळे वळण येते. तिचा घाट वदलतो. लावणी 
छंदोरूप कहाणीप्रमाणे लोकगीताकडे धाव घेते. 
आणि कवनाचे आठवे कडवे म्हणजे नव लोकगीतच 
वनून जाते. 

कवितेचा पूर्वरंग लावणीचा आणि वसंत-ग्रीप्म 
क्तूंचा आविष्कार करणारा होता तर यात 
वर्षपाकाळोची सावट कळते कोल्ह्याच्या लग्नाचा 
ता आडवळ्याची घटका असते, पोरे त्यावेळी 'ये रे 
यर॑ पावसा णत “*गार्‍या गा पा भिगोर्‍्या 
वचत असतात. आणि पोरी ज्ञिम्मा फगडीच्या 
गिरकोत ज्षपूर्णा करीत असतात. त्याना खेळता 
खेळता अगण थोड होते. सृप्टीतील सारी हंद 
त्या रगणात ल्य पावतात. आणि ती निष्पाप 
मने सृप्टांशी एकरूप पावतात 
अनुसाग हाता, विरोध जाऊन परस्परात अनरोध 
सुरू होतो मुखस्तंभातील मूकता हरपते नि 
स्तभाताल शभ्त्व उडन जाते. साऱ्या वस्तुजाताला 


त्यांच्या रागाचा 
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चाफा: 


त्या वालक्रीडेत नवचैतन्य प्राप्त होते. या एकाच 

यात वत्सळ रसाचे पुरेपूर प्रत्यतर यत 
कविता स्वानंदसाम्माज्यात विहार करू लागत 
वालवत्तीची भिंगरी स्वतः फिरत राहुन भोवतालचे 
जग आपल्या दष्टीत गरगरताना पाहते. आणि 
तिच्या लक्षात श्रंगार आणि वत्सल या रसातील 
भेद उदभवतो, तो हा: ' जत विषयाचे किडे 
त्यांची धाव बाह्याकडे; आपण करू शद्धरस-पात? 
या दोवटच्या एका कलाकंचॅलीत अनक रग 
सामावल्याचा पडताळा येतो. या एका उठड्डाणात 
कवी वर्तमान वालभावनेतून त्रट्रषिकालात शिरतो 
अंतरीच्या मादक मोहक रसपानावरूतत्रद्रपी-मुनाच्या 
शद्ध ( सोम ) रसपानात गुंग होतो आणि नेहमीच्या 


साध्याभोळ्या जीवनाकडन त्या महामनस्क प्रमरगात 
रंगन जातो. कवितेला सुंदर कलाटणा मिळते 
एखाद्या सामान्य प्रतिभेच्या कवांन यथ खरे तर 
आपली कविताच पणं केली असता, पण 13९९ कवी 
येथे कलेच्या शिखरावर आलें आहेत. त्यातल 
आपण आणि इतरेजन हा भेद त्यांच्या दृष्टीला 
तितका उदात्त व हृद्य वाटत नसावा त्यातील 
अहंकाराचा दप अजूनही त्याना वाचत असावा 
त्यांना बाहाोंद्रियाप्रमाणच तरिद्रियाचा ठाव 
घ्यायचा आहे. कर्मेन्द्रियापेक्षाहा ज्ञानेंद्रियांचा खोल 
तपास करायचा आहे. तेवढ्यासाठीचे तेथच 
उपसंहार न करता, त्या ध्वपदाचा चतु पायरी 
जी सायुज्यता ती. साधण्यासाठी, या अभिनव 
आध्यात्मिक नाटयगीताचा चोखंदळ समारोप 
करण्यासाठी आणखी दोन कडवी खर्च घातली 
आदत. ' फलेना ' या कवितेच्या चोथ्या तुकड्याच 
सइळेष विवरण कवितेची सांगता केली आहे. 
शंंगाररस, वत्सलरस इत्यादी क्षूद्र लोकिक भावना 
टाकन कवी रसवज्यं रस म्हणजे शुद्धरस हा काय 
चीज आहे याचे दर्शन घडविण्यासाठी पुढील दोन 
कडदी गातो. त्या कविवाळांच्या निष्पाप व निविकार 
खेडात सद्धा आपण विदवापेक्षाही विश्षाल आहात 
[पण देवपुत्र आहात, जग ह विषयात रमणारा 
किडा आहे. या विचारात उन्नयन आहे, आत्म्याचा 
अद्या उदात्त वातावरणात ही देव- 
वळतात. त्या 


पुरोगती आह. 
माणसे पुनः आपल्या देवघ रोकड 


एक वेगळे दशन 


व्राह्मप्रहरी आकाशाच्या घराची प्रकाशाची दारे 
उघडलेली असतात, तिथल्या अमृतजीवनात 
सुगंधाचे वारे वाहतात. तेजोवीणेची रागदारी 
प्रीतीचा भूप आळवीत असते. त्या दिव्यमंगल 
समयी वासनेची गात्रे लुली-पांगळी होतात. शुद्ध 
रसपाताने नवी उमेद येते. अंगी रोमांच थरथरून 
येतात. देहपुष्पाचा केसर न्‌ केसर पुलकित होतो 
दिठी दीठ मिळून जाते आणि सारे अष्ट सात्विक 
भाव उत्फुल्ल होतात. त्या दिव्यक्षणी दिक्कालांनी 
सीमित असलेले व्यक्तित्व पार विरघळून जाते. 
दिशा आटत जातात. स्यलकालाच्या वंधनातून 
आत्मा मुक्‍त होतो. प्रत्येकाचा चाफा फुली फुलून 
येतो. त्या 'भ्रमंतीत, त्या ब्रह्मतंद्रीत कोण ? मी? 
चाफा ? कोण मी चाफा ? असे प्रश्‍न येतच नाहीत. 
सर्वत्र चाफाच चाफा ! मंग तेथे आम्ही, आपण 
म्हणायला उरतेच कोण ? तेव्हा कोण आणि कोठे हे 
इनोपतिपद व्यर्थ आहे! या आरण्यकाचा विपय आहे 
अर्धनारी नटेश्‍वर ! या ब्राह्मणाचे चितन आहे दोन 
मनांचे स्वप्नरंजन ! किंवा ' ज्ञानादेव तु केवल्यम्‌ ' 
असल्या शुद्धरसपानाचे अनभव निवेदणारे हे आहे नवे 
दर्दीन ! ज्ञानेश्वरांच्या शब्दात सांगायचे तर प्रत्यक्ष 
शंंगाराचा माथा ज्याचे पाय सेवी असा हा अद्‌भुत 
आध्यात्मिक शांत रस आहे. प्रकृतिपुरुषांचे, कवि- 
रसिकांचे तादात्म्य मांडणारे हे नाटयगीत आहे, 
कवितेचा वांधा, विपयानुरोधाने येणारे रूप 
लावण्य, अन्‌भव विठवातील आदय-घनता, तिच्या 
घंद पदतन्यासाची, खेळकर गतीची नृत्यविलसिते 
अधनमधन पाहिली. तिच्या चालीची रसानुवर्ती 
विविध लय, नादलयीची द्रतविलंविते ऐकली; पण 
जेव्हा ती विद्वाचा विस्तार टाकून आत्मकेद्रित 
होते, त्या भिंगरीची तंद्री लागते तेव्हा त्या गीतसमा- 
घीत तिची नीरव गोलाई स्थिरावते. तिथेच फुली 
फललेला चाफा सुगंधित होतो. मग साहजिकच 
1366 च्या 'दीपज्योती? तील पुढील विचारच अधिक 
प्रकाश देतात ! 
“ वाया नासुनि जावया नुगवली वागेत चाफे कळी ” 
“ होता वेळ रसप्रसक्च फुटुनी येतो फुलोरा तिला ! ” 
--य़ाप्रमाणे चंपाराणी तिचा ' मुखस्तंभ राणा * यांची 
राणीव पहात रसिकही त्याच प्रतिमेत विरून जातो ! 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 
च >>५ 


अमृतमहोत्सवी, - 


८ क क 


अ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. वि. रा. करंदीकर 


“ महाराष्ट्राचा भागवतधर्म - 


प्रा. डॉ. शं. दा. पेंडसे हे संतवाऊमयाचे साक्षेपी 
अभ्यासक म्हणून महाराष्ट्राला गेळी तीसचाळीस 
वर्षे परिचित आहेत. “ज्ञानेश्वरांचे तत्त्वज्ञान 
आणि ' महाराष्ट्राचा सांस्कृतिक इतिहास यासारखे 
त्यांचे ग्रंथ सुप्रसिद्ध आतेत. ' ज्ञानदेवे आणि 
नामदेव ? हा त्यांचा नवा ग्रंथही त्यांच्या दीर्घकाळ 
चाळू असलेल्या व्यासंगाचे फळ आहे. ज्ञानदेव 
आणि नामदेव यांच्या कार्याचा व विचारसंपदेचा 
परिचय करून देणे एवढाच मर्यादित हेत हा ग्रंथ 
लिहिताना पेंडसे यांनी ठेवलेला नाही. वैदिक- 
कालापासून आजपावेतो या देशात भागवतधर्माचा 
विकास कसकसा होत आला याचे दक्षंन घडविण्या- 
साठी एक ग्रंथमाला लिहिण्याचा संकल्प पेंड्ांनी 
केला असून ' वेदिक वाळडमयातीळ भागवतधर्माचा 
विकास ? आणि “पौराणिक भागवतधर्म हे 
त्यातील दोन ग्रंथ यापुर्वीच वाहेर पडले आद्ेत 
महाराष्ट्रातील संतांनी या भागवतधर्माला कोणते 
स्वरूप दिले आहे त्याचा इतिहास आता पेंडसे 
सांगणार आहेत आणि त्याचा प्रारंभ म्हणन हा ग्रंथ 
त्यांनी लिहिलेला आहे. ग्रंथ्राचे पुण नाव ' महा- 
राष्ट्राचा भागवतधमं- ज्ञानेव आणि नामदेव 
अस आहे. ज्ञानदव-नामदेवांपासून प्रवतित झालेला ठा 
भागवतधम प्राचीन वेदिक भागवतधर्माचेच रूप आडे 
ज्ञानदव-नामदेव यांच्या वाडूमयातन याविपयी व्यवत 
हाणार्‍या विचारांचा धागा वेदिक भागवतधर्मातीळ 
विचारांशी जाऊन पोचतो असे पडसे यांना 
म्हणावयाचे आहे. त्यामुळे “ज्योतीची निजज्योती?? 
किवा “ अनंत सर्यांची ज्यातीची निजज्योती 
रप प्रकारच्या उद्गारांचा संदर्भ ते वेदातील 
आणि उपनिषदातील धर ज्योतिरुत्तमा >» किवा 
ज्योतिपां ज्योतिः ” या उल्ळेखांगी जोडतात 
विदवव प्रकाणित करणारी होच ज्योती पंढरपूरला 
विटेवर उभी आहे, विठ्ठल हे वेदिक विष्णचेच रूप 


* महाराष्ट्राचा भागवतधर्म-- 
नेन्टळ प्रकाशन पुण, सप्टवर १९६९. क्रि 
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ज्ञानदेव आणि नामदेव लेखक 
दहा रुपये, 


ज्ञानदेव आणि नामदेव' ” 


आहे ( पृष्ठ ३८९-९० ). “' सायणाचार्य आणि 
शंकराचाय यांनी स्पष्ट केलेल्या वैदिक आणि पौरा- 
णिक एकदेवत्वाच्या सिद्धांताला अनुसरून हरिहरांचे 
एंक्य विठ्ठलस्वरूपात केळे गेले » आणि ज्ञानदेव- 
नामदेवांचीही विठ्ठलाच्या स्वरूपाविपयी हींच 
कल्पना हाता; असे पडसे याना म्हणावयाचे आहे 
( पृष्ठ २५१ ) . महाराष्ट्रीय संतांच्या एकंदर 
अध्यात्मविचारांचा धागा अखेर वेदोपनिषदातील 
तत्त्वज्ञानविषयक उदगारांपर्यंत जाऊन पोचतो 
हे म्हणणे मान्य होण्यासारखेच आहे, पण 
ज्ञानदेव व नामदेव यांच्या ठिकाणी ही ऐतिहासिक 
दृष्टा पडसे मानतात त्या प्रमाणात होती काय 
आणि आपले लेखन करीत असताना या ऐतिहासिक 
दृष्टांचे भान त्यांना होते काय यावद्दळ मात्र 
काहा शका मनात येऊन जाते. 

डा. पडसे यांनी या ग्रंथाचे दोन भाग केळे असन 
त्यातील पहिला ज्ञानदेवविषयक तर दसरा नामदेव" 
विषयक विवेचनाला दिलेला आहे. ज्ञानदेवांच्या 
समग्र वाडुमयाचा आढावा त्यांनी या ग्रंथात 
घतलला नाही. प्राधान्याने भावार्थदीपिकेपुरतेच 
याना आपले विवेचन मर्यादित ठेविलेळे आहे 
स्ानदवांच्या इतर रचनेचा संदर्भ पेड्यांनी केवळ 
प्रसगापात्त दिळेला आहे. गीता हा भागवतधर्माचा 
श्रमुख ग्रथ, त्यावरील ज्ञानदेवांची टौका म्हणजे 
भावार्थदीपिका. महाराष्ट्रातील संतांनी भागवत 
धर्माला दिलेळे स्वरूप विज्द करणे हा या ग्रंथाचा 
हेतू असल्यान ज्ञानदेवांच्या इतर रचनेचा परामरदां 
पडझ्ांनी येथे विस्ताराने घेतलेला नाही, नामदेवांच्या 
स्वचनबाबत असा काही विचार करण्यास अवकाश 
नसल्याने त्यांच्या म्हणन मानल्या जाणाऱ्या साऱ्या 
अभंगांचा विचार पेंडक्यांनी केला आहे. भावाथ- 
दीपिकेतील तत्त्वज्ञानविपयक विचारांचे दिग्दशेन 
नानश्‍वरांचे तत्त्वज्ञान या आपल्या पूर्वीच्या 


प्रा. डॉ. शं. दा. पेंडसे, कॉन्टि- 
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टे. थद्वारे आ. 
राज्य मराठी विकास संस्थद्व 
संगणकीकृत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


वि 


“ महाराष्टाचा भागवतधर्म- ज्ञानदेव आणि नामदेव ” 


ग्रंथात सविस्तर केळे असल्याने येथे तो भाग 
डद्यांनी एका प्रकरणात थोडक्यात सांगितला आहे 
त्यानंतर कर्मयोग, भक्तियोग व कुंडलिनीयोग 
यांविषयीच्या ज्ञानदेवांच्या विचारांचा सविस्तर 
आढावा त्यांनी निरनिराळया प्रकरणामधून घेतला 
आहे आणि पहिल्या भागाचा समारोप केला आहे. 
नामदेवांवरील विभागामध्ये त्यांचे चरित्र, त्यांना 
मिळालेला गुरूपदेश आणि त्यांना झालेला सगुण व 
निरसुण साक्षात्कार यांनी तीन स्वतंत्र प्रकरणे 
व्यापिळी आहेत. ज्ञानेश्‍वरांच्या समाधीला आणि 
पंढरपूर व तेथील विठ्ठळ ही देवता या विषयांनाही 
स्वतंत्र प्रकरणे मिळाली आहेत. ज्ञानदेवांवरील 
विभागामध्ये त्यांचे चरित्र, त्यांचे गुरू किवा त्यांना 
झालेला साक्षात्कार अज्ञा घटनांचा कोणताच 
परामर्श आलेला नाही. ज्ञानदेव व नामदेव या 
दोघांविषयींच्या या ग्रंथातील विवेचनामध्ये यामुळे 
विपयदपष्ट्या एक प्रकारची विषमता उत्पन्न 
झाली आहे. ज्ञानदेवांच्या चरित्राविषयी मराठीत 
पृष्कळच लेखन झाले आहे त्यामुळे ते येथे पुन्हा 
करण्याची ञवश्यकता नाही आणि नामदेव हे एक 
त होते या रूढ समजताचा 
आहे, असा काही विचार 


अज्ञानी व भावडं 
निरास होणे आवद्यक 
पेंडसे यांच्या मतात असावा असे वाटतं नामदेवांच्या 
वाळऊंमयाचा विचार करिताता त्यांच्या नावावर 
मोडणारी तीर्थावळी ही एक कादंबरी आहे हे 
पेंडसे यांनी स्पष्ट सांगून टाकले आहे आणि 
ठीकच आहे. आद्य नामदेवांची नेमको अभगरचना 
कोणती मानावी यावावत वरीच शंकास्थानं आहत, 
य़ा सर्वांचा पूरा उलगडा करण्याचा प्रयत्न पड शांनी 
केळेळा नाही. नामदेवांच्या अभंगांच्या संहितेवाबतचं 
निद्चित निर्णय होऊ शकत नसल्यान त्यांच्या 
मयाच्या आधारे कोणताही ठाम सिद्धांत बांधणं 
अतिशय कठीण होऊन वसते विठठलाविषयी 
नामदेवांना अपार प्रेम असल्यान ज्ञानदैवांवरोबर 
पंढरपूर सोडून तीर्थयात्रेला जाण्यासहा ते उत्सुक 
नव्हते अश्ली कथा ज्यांच्याविपयी सांगितली 
जाते तेच नामदेव आपल्या उत्तरायुप्यात दृरवर 
पंजावात गेळे आणि तेथेच दाोघकाल राहिले 
घटनेला कोणते कारण घडले असावे असा एक 
प्रश्‍न त्यांच्या चरित्राचा विचार करिताना मनात 
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उभा राहतो. या प्रश्‍नाचा पेंडसे यांनी या ग्रंथात 
विशेष विचार केळेला नाही. ज्ञानदेव व नामदेव 
यांच्या भागवतधर्मंविपयक विचारांचा परामर्श घेणे 
हा मुख्य हेतू असल्याने त्यांनी हे प्रश्‍न वाजूला 
ठेवले असावेत. 

भागवतधर्म हा शब्द उच्चारल्यावरोवर महा- 
राष्ट्रात सर्वदूर पसरलेला वारकरी पंथ डोळ्या- 
समोर येतो आणि विठ्ठलाच्या भक्तीचा हा संप्रदाय 
म्हणजे भागवतधर्म अशी कल्पना सर्वसामान्यपणे 
होते. पेंडसे यांची भागवतधर्माची कल्पना एवढीच 
नाही. लो. टिळकांनी गौतारहस्यात विशद केळेळा 
भागवतधर्माचा अथे पेंडसे यांच्या दृष्टीसमोर आहे. 
या भागवतवधर्मामध्य़े केवळ भक्‍ती नसून, भक्‍ती- 
वरोवर निप्कामकर्माचाही अंतर्भाव होतो. वेदिक- 
धर्मामधील अध्यात्मविपयक जे सिद्धांत आहेत 
त्यांच्याशी या भागवतधर्माचा विरोध नाही, 
किवहुना तो अट्वेतसिद्धांतावरच उभा आहे. पण 
मोक्षासाठी सर्व कर्मांचा स्वरूपतः त्याग करणे या 
भागवतधर्मात आवड्यक मातलेळे नाही अक्ली 
टिळकांची मांडणी आहे आणि पेंडसे यांनी ती 
स्वीकारिली आहे. अट्टरेत आणि भवती यांच अधि- 
ष्ठान असलेला हा निष्कामकमंयुक्‍त भागवतधमं 
ज्ञानेश्‍वरांना भावार्थदीपिकेत अभिप्रेत आहे असे 
पेंडसे यांचे मत आहे. ' भाष्यकाराते वाट पुसतु । 
या उद्गारामध्ये ज्ञानेश्वरांना अभिप्रेत असले 
भाष्यकार म्हणजे शंकराचार्य होत असे “ज्ञानेदवरांचे 
तत्त्वज्ञान या ग्रंथात पेंडशांनी सप्रमाण दाखविले 
आहे. पण दांकराचार्यांचे अध्यात्मविषयक सिद्धांत 
ज्ञानेदवरांनी स्वीकारिळे असळे तरी त्यांचा कमं- 
संन्यासाचा र 


नि री 


सिद्धांत त्यांनी पत्करळेला नाहो हे 
प्रस्थापित करणे हा या ग्रंथातील विवेचनामागचा 
पेंडसे यांचा एक प्रमुख हेत आहे 

आणि हे प्रस्थापित करण्यासाठी भावार्थदीपिके- 
तील अनेक आधार पेंडसे यांना पुढे करता आले 
आहेत. कमंत्यागाळा विरोध करणारे व निष्काम 
कर्माचरणाचा पुरस्कार करणारे अनेक इलोक 
भ्षगवद्गीतेमध्ये आहेत. अक्णा ब्लोकांचा अर्थ सांग- 
ताना शंकराचाय त्यांना मुरड तरी घालतात, 
तेथील उद्‌गार अथंवादात्मक मानतात किवा ते 
कर्मपर उल्लेख ज्ञानी पुरुषांसाठी नाहीत तर अज्ञानी 
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नबभारत 


पुरुषांसाठी आहेत असे म्हणतात. ज्ञानेश्वर असा 
कोणताही प्रकार करीत नाहीत. गीतेमध्ये जेथे जेथे 
कर्माचरणाचा उल्लेख येतो तेश्रे तेथे ज्ञानेश्वर 
त्यातील कर्मपर आय सरळ सांगतात, त्यामळे 
कमयोगाला अनुकूल अशी अनेक स्थळे ज्ञानेशवरीत 
आढळतात. एवढच नव्हे तर निष्काम कर्मा- 
चरणाला उचलून धरणारे असे स्वतंत्र अर्थही 
ज्ञानेश्वरांनी काही स्थळी लाविलेळे आहे 
“यज्ञार्थात्कर्मणोःन्यत्र लोकोब्यं कर्मवंघन: | ३.९ ? 
हे असे एक प्रमुख स्थळ होय. या इलोकार्धातील यज्ञ 
शब्दाचा अर्थ वहुतेंक टीकाकारांनी विष्ण असा 
घेतला आहे तर इतरांनी त्याचा रूढ अर्थ घेतला 
आहे. ज्ञानेश्‍वरांनी त्याचा केलेला “ स्वधर्म जो 
वापा । तोचि नित्ययज्ञ जाण पां । ३८११ 
हा अर्थे एकदम निराळा आहे आणि तो कर्मयोगाला 
विज्ञेप अनुकूल आहे. लोकसंग्रहमच्या संदर्भात “ हे 
सकळ लोकसंस्था । रक्षणीय सर्वथा । ३.१७० २ 
हा ज्ञानव्वरांनी काढलेला उद्गार हे असेच आणखी 
एक स्थळ दाखविता येईल. ज्ञानेदवरांच्या अशा 
उद्गारांचा पेंडसे यांनी या ग्रंथात विस्ताराने 
आढावा घेतला आहे. शंकराचार्य गीतेतील करमपर 
पदांचीं काही स्थळी ओढाताण करितात, अल्ला स्थळी 
ज्ञानेश्‍वर मूळ कमेपर आदाय सरळ स्पष्ट करीत 
जातात, हा त्या दोघांच्या टीकामध्ये आढळणारा 
फरक पेंडमे बांनी जागोजाग दाखविला आरडे 
त्यामुळे ञंकराचार्यांच्या तुलनेने ज्ञाने वरांनी 
सांगितलेला गीतार्थ कर्मयोगाला अनकळ आ 
चित्र वाचकांच्या डोळयासमोर ठसठययीतपणे उभे 
राहते यात शंका नाही. 

पण हे सारे वाचीत असताना काही शांकास्थानेही 
मनात डोकावून जातात. ज्ञानयोग व कमंयोग 
शा दाल नप्ठा आदेत आणि या दोन्ही मार्गांनी 
गळ असता सोक्षाचे एकच फळ प्राप्त होते, असे 
ज्ञानेश्‍वरांनी तिसर्‍या अध्यायावरील टीकेच्या प्रारंभी 
म्हटल आहे. पण या दोहोत त्यांनी अधिकारभेद 
मानिला आहे आणि ज्ञानयोगी तात्काल मोक्ष 
पावतात तर कर्पयोगाच्या मार्गाने जाणारे योगी 
मोक्षाला * अवसरे ? म्हणजे काही कालाने पाचतात 
असही त्यांनी म्हटळे आहे 
स्वरूपाचा कोणताही उल्लेख 


सूळ गातमध्ये अदा 
यथ नाहा, ज्ञानेदवर 


ज्ञानयोगापेक्षा कर्मयोग काहीसा कमी दर्जाचा 
मानतात असा निष्कर्च यावरून काढता येण्यासारखा 
आहे. “ तस्य कार्य न विद्यते । ३१७ ” यावरील 
टीकेत, आत्मज्ञानी पुरुपाला कर्म उरत नाही,- 
“ तृप्ति जालिया जेसीं । साधनें सरती आपेसीं | 
देखें आत्मतुष्टी तैसीं | कर्मे नाहीं | ३४८? 
पण जोंवर ज्ञान प्राप्त झाले नाही तोवर या 
साधनाला म्हणजे कर्माला भजावे लागते; असे 
ज्ञानेश्‍वरांनी म्हटले आहे. त्यावरून कम हे ज्ञानाचे 
साधन आहे असे ज्ञानेश्वर मानतातसे दिसते. 
ज्ञानेदवरांची येथील टीका करमंत्यागपर नाही असे 
दाखविण्याचा प्रयत्न पेंडसे करितात. “ ज्ञानेशांची 
येथील शब्दयोजना फार मार्मिक आहे, ” असे प्रथम 
म्हणून पुढे पेंडसे लिहितात, “ ' तस्य कार्य न 
विद्यते ? याचा अर्थ तो कर्म सोडतो असा त्यांनी 
केला नाही तसेच आत्मज्ञान झाल्यानंतर 
कर्म सोडावे असा अर्थ न करिता तोपर्यंत साधन 
म्हणून तरी ते करावेच लागते, असा अर्थ केला 
आहे ?” ( पृष्ठे ५६-५३ ). ज्ञानेश्वरांच्या टीकेला 
काहीशी कलाटणी देण्याचा प्रयत्न पेंडसे करितात, 
पण तो यक्षस्वी झाळा आहे असे वाटत नाही. गीता 
१२,११९ वरोल टोकेत कमंफलाचा त्याग हा ' धरेचा 
योग ? होय असे ज्ञानेबवरांनी म्हटळे आहे, पण 
त्याच्या पुढच्याच इलोकावरील टीकेत ज्ञानानंतर 
ध्यान प्राप्त ज्ञाल्यावर “कमंजात सर्वे | दुरी ठाके । 
१२१२८ असेही त्यांनी म्हटले आदे, देहाहंकार 
गेला तरी देह आहे तोंवर कर्मे करावीच लागतात 
हे स्पष्ट करताना ज्ञानोत्तर कर्माला ज्ञानेश्‍वरांनी 
फार सुरेख दृष्टांत दिळे आहेत, असे पेंडसे म्हणतात 
( पृष्ठ ९१ ) पण ते दृष्टांत ज्ञानी पुरुपालाही ज्ञान 
आप्त झाल्यावर आपले प्रारव्ध भोगूनच संपवाव 
छागत हा आदाय सुचविणारे आट्वेत, ज्ञान प्राप्त 
झाल्यावर ज्ञानी पुर्पांनी कमंत्याग न करता आमर- 
शान्त प्राप्त कतंव्य करीत राहावे हा विचार सांगण्या- 
रिता ते दृष्टांत जालेले नाहीत, “मुवताचे देह तस । 
लत सस्कारवशे १८.४४७"” असा त्याच इलोका 
वराल टोकेतञ ज्ञाने वरांनी पुढे उल्लेख केला आहे 
"॥तमध्य जेथे जेथे कर्मपर उल्लेख येतो तेथे तेथे 
नञानध्वर तो मळानसार सांगतात हे म्हणणे अगदी 
पर्य आहे, पण ज्ञानेश्वरांना अभिप्रेत असलेले है 
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“ महाराष्ट्राचा भागवतधर्म-ज्ञानदेव आणि नामदेव ” 


कर्माचरण वर्णाश्रमानुसार प्राप्त होणार्‍या कर्मापुरतें 
मर्यादित आहे आणि त्याचे आचरणही ते मोक्षाच्या 
अंतिम साध्यावर दष्टि ठेवून करावयास सांगतात 
अर्जनाने यद्ध का करावयास हवे याचे उत्तर; 
ज्ञानेश्‍वरांच्या दष्टीने, ते त्याचे क्षत्रिय या दृष्टीने 
प्राप्त होणारे कर्म आहे एवढेच आहे. दहूधारा 
मनुप्याळा करम सर्वदा टाळणे अशक्य असत आणि 
कम करावे तर ते वंधक होऊत मोक्षाच्या आड 
येते ही ममुक्षच्या मनात खोलवर असणारा भात! 
गीतेतील कर्मपर इळोकांच्या आधाराने काढून टाक 
ण्याचा प्रयत्न ज्ञानेश्वरांनी केला आहे. कमाचरणाला 
त्यांनी दाखविलेली ही अनकलता काही एका 
मर्यादेतच आहे हेही विसरता येत नाहो ज्ञानी 
पुरुपांनी ज्ञानोत्तर कर्मत्याग करू नय तर स्वकर्माचे 
आचरणच अखेरपर्यंत करीत राहावे असे, आग्रहएवक 
प्रतिपादन ज्ञानेश्‍वर कोठेही करीत नाहीत ( 

टिळक गीतारहस्यात सवंत्र करितात ). सहाव्या 
अध्यायातील योगाचे निमित्त घेऊन ज्ञानेश्‍वर 
लये धरितात किवा “ अनित्य 


अप्टांगयोगालाच 
अश्या मत्यलोकात त॒ जन्माला आला आहस हू 
ध्यानात घेऊन “ झडज्ञडोनि वहिला निघ । इथं 


भक्‍्तीचिये वाटे लाग! ” असे भगवान अजुनास 


सांगत असल्याचे वर्णन ते नवव्या अध्यायात क रि- 
तात ( ९.५१६ ) . योग किवा भक्‍ती यांच्या या 
पुरस्काराच्या वेळी निप्कामकर्माच्या सिद्धांताचे 
स्मरण ज्ञानेद्वरांना राहात नाहा गीतेमध्ये ज्या 
ठिकाणी जो आद्य असेल, मग तो करमंपर असा, 
योगपर असो वा भक्तिपर असो, तो ज्ञानइवर 
रंगवन सांगतात असे दिसते. हे करीत असताना 
प्रतिपादनातील सुसंगतीच्या दृष्टीने मागचे-पुढचे 


अनसंधान सांभाळणे किया कर्म, भक्‍ती, योग, 
ज्ञान आदींचे परस्परसापेक्ष स्थान स्पप्ट करण 


यांकडे त्यांचे लक्ष जात नाही; तशी त्यांची प्रवृत्ताच 
नाही, समोर असलेल्या विपयामध्यच ते रमून 
गेळेळे असतात. 'य॒द्धस्व विगतज्वरः ' ( गीता 
३.३०) यावर “ आता कोदंड घेऊन हातीं | 
आळ्ढ़ पां इप्रे रथीं। ? असा प्रारंभ करून पुढे 
ज्या ओव्या ज्ञानेश्वरांनी लिहिल्या आहेत ( ३. 
१८९-९१) त्या उद्धृत करून पडसे अस म्हणतात 
की यामध्ये ज्ञानेदवरांनी कर्मयोगाचे तत्त्वज्ञान 


| अनुक्रमणिका | 


भक्ताचा संग्रह करावयाचा असल्यामुळ ' 


सांगतले आहे ( पृप्ठ ६० ). पेंडसे यांचे हे म्हणणे 
ठीक आहे. पण योगाच्या, भक्‍तीच्या किवा इंद्रिय- 
निग्रहाच्या संदर्भातही ज्ञानेश्‍वर इतक्याच परिणाम- 
कारक ओव्या लिहन जातात हे ध्यानात घंण्यासारख 
आहे. हे पाहिले म्हणजे ज्ञानेश्‍वर तत्त्वज्ञ असले 
तरी त्यांची वृत्ती कवीची होती, त्या त्या स्थळी जो 
आशय असेल तो आपल्या प्रतिभेच्या स्पर्ाने जिवंत 
करून ते सांगतात आणि त्यामुळेच त्यांचे विवेचन 
सवंत्र एक प्रकारे अनाग्रहा राहिलेळे आहे; असे 
म्हणावे लागते. कर्माच्या पुरस्काराच्या दृष्टीनेच 
वोलावयाचे असेल तर ज्ञानी भक्तांच्या किवा 
अठ्वैतानभवाच्या वर्णनात ज्ञानेश्वरांची वाणी जक्षी 
रमते व फलते तशी ती कर्मयोगी पुरुषांच्या वणंनात 
फलताना दिसत ना 

किवहना ज्ञानेश्‍वर सर्वेच्त केवळ निप्काम कर्म- 
योगाचा पुरस्कार करीत नाहीत हे पेड्यांनाहा मान्य 
केले आहे. तेराव्या अध्यायातील “ तत्त्वज्ञान सांख्य 


तत्त्वज्ञानावर उभारल्यामुळे यातील ज्ञानाच्या 
लक्षणांवर सांख्य संन्यासाची दाट छाया आहे, ? 


असे प्रथम म्हणन त्या अध्यायातील ज्ञानी भवत ह्‌ 
कर्मयोगी नाही तर तो संन्यासी आहे; असे पड्यांनी 
सांगितले आहे. “ गीतेला या अध्यायात संन्यासी 
ता उल्लख 
गीतेत आला आहे आणि “'ज्ञानेक्ञांची टीकाही 
तशीच आहे? म्हणजे संत्यासपर आहे; असेही 
पेंडक्नांनी पुढे म्हटले आहे. “ सर्वारंभपरित्यागी ' हा 
दाव्द गीतेमध्ये वाराव्या व चोदाव्या अद्या दोन्ही 
अध्यायात आला आहे. शंकर व ज्ञानेब्वर या 
दोघांनीही या दोन स्थळी त्या पदाचे स्पष्टीकरण 
निरनिराळे केळ असून वाराव्याताल स्पप्टाकरण 
कर्मयोगाशी तर चौदाव्य़ातील संन्यासाशी जुळणारे 
आहे; असे पेंड्शांनी तेराव्य़ाप्रमाणेच 
चौदाव्या अध्यायावरहीा 
र्‍या असल्याने तेथील 
ध्यानात घेऊन केळे पाहिजेत 
पेडसे अखेर देतात ( पृष्ठे ७६-८१). त्या त्या 
स्थळींचा गींतार्थे नीट लावून [वयाचा एक 
प्रयत्न या दृष्टीने हे ठीक आहे. पण त्यांगुळ गाता 
ही निप्कामकर्माचा पुरस्कार करणारी आहे. या 
विधानाला काहीसा धवका बसतो. गीतेचे 


दाखविले आर? 


[वशपणाच अथ ता सदभ 
असे स्पष्टाकरण 
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नवभारत 


सर्वेसंग्राहक असल्य़ामुळे असे होते असा एक 
युक्तिवाद यावर करिता येण्यासारखा आहे आणि 
पडस यानी तो केलाही आहे ( पृष्ठ ७६ ). पण 
एकदा असे म्हटले की गोता ही निष्कामकर्मावर 
आधारलेल्या भागवतधर्माचा मख्य ग्रंथ आहे आणि 
भागवतधर्माचे ते निष्कामकर्मयवत मळ स्वरूप 
त्याला प्राप्त करून देण्यासाठी ज्ञानेदवरांनी आपली 
टीका लिहिली आहे या मांडणीतील जोर थोडासा 
कमी होतो. ( चोदाव्या अध्यायातील ' सर्वारंभ- 
परित्यागी ' या पदाचा अर्थ टिळकांनी केवळ काम्य- 
कम सांडणारा असा कमंयोगानकल केला आहे 
याचा पड्यांनीही उल्लेख केला आहे- ( पृष्ठ १. ) 
शिवाय तेराव्या किवा चौदाव्या अध्यायात असे 
सन्यासपर उल्लेख का आले आहेत व त्यांचा 
गीतेतील कमंयोगपर वचनांशी मेळ कसा घालाव- 
याचा हे स्पष्ट करण्याचा कोणताही प्रयत्न 
ज्ञानश्‍वरांना केलेला नाही, ते केवळ त्या उल्लेखांचा 
सन्यासपर उल्लेख करितात व पुढे जातात 
पवराव्या अध्यायावरील ज्ञानेद्वरांची टीका अद्लीच 
सन्यासपर आह टदखाल पडक्षांनी मान्य केळ 
आहे (पृष्ठ ८२). हा ज्ञानकांडाचाच भाग 
असल्यामुळे सांख्य तत्त्वज्ञानानुसार येथे ज्ञानोत्तर 
सन्यासाचा छटा आली आहे, असा त्याचा उलगडा 
त्याना कळा आहे. गीता १८.५० ते ५४ यावरील 
ज्ञानश्‍वरांच्या संन्यासपर टीकेवावतही 


डद्यांनी 
असच स्पप्टाकरण कळल आपे भागवतपुराणाचा 
परिणाम झाल्यामुळे ज्ञाने वरांच्या आधीच्या 


काळात वरग्यप्रधान भक्‍तीचे माहात्म्य वाढले 


ठीते. त्याचा निरास करून भागवतधर्माला त्याचे 
ळ स्वरूप प्राप्त करून देण्यासाठी म्हणजे कर्तव्य- 
प्रचथान भक्तीचा पुरस्कार करण्यासा 
गोतेवराल आपली टीका लिहि 
अ।भप्रत असलेल्या सिद्धांताला 
या कमसंन्यासपर उल्लेखांमळे किती मर्यादा प्राप्त 
होतात हे यावरून दिसन येईल 
जानेशाची आदे गृहसंस्था ' या नावाचे ए 

ततत्र प्रकरण या ग्रंथात पेंडसे यांनी लिटिटे आहे 
गाताथ सांगत असताना गृहस्थाथमी जीवनातील 


त दुप्टात ज्ञानव्वरांनी भावाथंदीपिक्रेमध्ये योजिळे 
डेशषांता एकत्र केळे आहेत 


ठा ज्ञानशवरांनी 
लो, या पेंडसे यांना 
भावाथदीपिकेतील 


आहेत ते या प्रकरणात पे 


आणि त्यांच्या आधारे आदश गृहस्थाश्रमाचे एक 
लोभसवाणे चित्र त्यांनी उभे केळे आहे. “ गृहस्था- 
श्रम किवा गृहसंस्था ही सर्व आश्रमांची पायाभूत 
असल्यामुळे हिचे वर्णन ज्ञानेश्‍वरीत येणे अपरिहाय 
होते, म्हणून ज्ञानेशांनी आदश गृहसंस्था कक्ली 
असावी याचे वर्णन ज्ञानेश्‍वरीतील विविध अलंका- 
रांच्या द्वारे केले आहे,” असे पेंडसे म्हणतात 
( पृष्ठ ११२ ), गृहस्थाश्रमाचा पुरस्कार करणे हा 
भावार्थदीपिका लिहिण्यातील ज्ञानेश्वरांचा एक 
प्रमुख हेतू होता, असे येथे पेंड्ांना सुचेवावयाच 
आहे काय ? ज्ञानेश्वरांच्या समोर असलेले श्रोते 
प्राधान्याने गृहस्थाश्रमी असावेत, त्यांच्या नित्याच्या 
अनुभवातील उदाहरणे दिल्याने अध्यात्माचा कठीण 
विपय त्यांना सुलभपणे आकलन करिता येईल भा 
दृप्टीने ही उदाहरणे ज्ञानेश्वरांनी दिली आहेत असे 
वाटते. पण तेवढ्यावरून त्यांच्या ग्रंथाचे मुख्य 
प्रतिपाद्यच ते आहे असे मानता येईल काय? 
ज्ञानश्‍वरीच्या पहिल्या अध्यायात व्यासांनी वणिलेल्या 
भारतकथला ज्ञानेश्वरांनी ' प्रथमवयसाकाळीं 
स्त्रीच्या अंगी प्रगटणार्‍या ' लावण्याच्या नव्हाळी “चा 
व त्याच्या पुढच्या ओवीत वसंत करत प्राप्त 
झाल्यावर उद्यानात दिसणार्‍या वनक्योभेचा दृष्टांत 
दिला आहे. तेवढ्यावरून त्या दोहोंचा अतुत्रन 
भानून योवनात नवीनच पदार्पण केलेल्या तरूण 
स्वाच्या मनात तत्पन्न होणारा अनराग ज्ञानेश्‍वरांनी 
थ सुचविळा आहे असे पेंडसे म्हणतात ( पृष्ठ 
११५) ते अति शाय दूरान्वित वाटते, नवयौवना स्त्री 
आणि वसंतक्रततील उद्यान या दोहोंतील सोन्दय 
यथ ज्ञानेश्वरांना अभिप्रेत आहे आणि भारत” 
कथेची शोभा तशी आहे असे त्यांना म्हणावयाचे 
आहे. याच्या पुढे जाऊन तरुण स्त्रीच्या मतात 
उत्पन्न होणारा अनुरागच' त्यांना अभिप्रेत आहे 
अन्न म्हणणे सयुक्तिक नाही. पण हे एवढ्यात 
भागळे नाही. सोळाव्या अध्यायावरील टीकेत देवी 
सपक्तांच्या सव्वीस गुणांचे वर्णन संपल्यावर, - 

का गुणकुसुमांची माळा | हे घेऊनि मुक्‍्तिवाळा । 


वराग्यनिरपेक्षाचा गळा | गिवसीत असे | 
द्‌ 1२२०0७ 


असे त्या दवा संपत्तीचे वणन ज्ञानेश्‍वरांता 
-प्वर 
कळ आहे. यो वर्णनांचा आधार घेऊन '" उप 
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टी ८ क “क 


अ. 
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“ महाराष्ट्राचा भागवतधंर्म-ज्ञानदेव आणि नामदेव ” 


वधूची आदर्श अभिरुची येथे ज्ञानेश्‍वरांनी सुचवली 
आहे ” असा निष्कपे पेंडश्यानी काढिला आहे 
(पृष्ठे १९१७-१८). मुक्‍तीवर तरुण स्त्रीचे रूपक 
केल्यावर तिने वैराग्यसंपन्न पुरुष पती म्हणून 
शोधावा हे सुसंगत आहे. पण त्याचा आधार घऊन, 
प्रपंचाची वाट चालू पाहणाऱ्या सवेसामान्य तरण 
स्त्रीने वैराग्यसंपन्न पुरुष पती म्हणून निवडावा 
असे ज्ञानेश्‍वरांना सुचवावयाचे आहे. असा व्यापक 
सिद्धांत पेंडसे करितात, पण खरा वेराग्यसपन्न 
पुरुष मोक्षाच्या मागे असणार, तो विवाहाच्या 
फंदात कशाला पडेल ? तसे दाखविण्यात औचित्यही 
[हो आणि संगतीही नाही. याच प्रकरणामध्य 
मातेच्या वात्सल्याचे दर्शन ज्ञानेश्‍वर किती 
निरनिराळ्या दष्टांतातन घडवितात ते पडसे यांना 
विस्ताराने दाखविले आहे. ज्ञानेश्‍वरांच्या दृष्टाताचा 
एक आढावा या दृष्टीने किवा त्यातील ज्ञानेश्‍वरांच्या 
निरीक्षणाचा वारकावा स्पष्ट करण्याच्या दुष्टान 
हे ठौक आटे. पण त्याचा आधार घेऊन ज्ञातेदवरांना 
गहस्थाश्रमाचे महत्त्व प्रस्थापित करावयाच हात 
असे म्हणता येणार नाही. भावार्थदीपिकेचे प्रतिपाद्य 
निराळे आहे. त्याचा गृहस्थाश्रमाशी काही सवध 
नाही. गहस्थाश्रमाला ज्ञानेश्वरांचा विरोधच होता 
असा याचा अर्थ नाही, पण तो त्यांच्या उपदेशाताल 
लक्षणीय भाग न 

« कर्मसंन्यास व कर्मयोग या दोहोतील एक 
काय ते निदचित मला सांग, ” असे अजून तिसऱ्या 
अध्यायाच्या प्रारंभी श्रीकृष्णाला म्हणतो. त्यावर 
टीका लिहिताना “ मज विवेकु सांगावा । मर्‍्हाठा 
जी ॥ ३.१७ ” असे ज्ञानेदवरांनी म्हटल आहे 
यातील “ मऱ्हाठा ? या शब्दाचा आधार घेऊन 
ज्ञानेदवरांच्या डोळयापुढे महाराष्ट्राताल मराठा 
समाज होता व मराठ्यांचा विदप विवेक' त्यांना 
सुचवावयाचा आहे असे पडसे यानी म्हंटल आ 
एवढेच नव्हे तर *' हिंदुस्थानात मराठ्यांच्या 
इतिहासाला जे वेगळे वळण लागले त्याची वीज 
ज्ञानेक्षांनी महाराष्ट्राला शिकविलेल्या श्रीकृप्णाच्या 
या विवेकात आहेत, ? असेही पुढे पड्स यांनी 
म्हटले आहे (पृष्ठ ४६), मराठ्याच्या इतिहासाला 
हे जे वेगळे वळण पुढे लागले ते शिवकालात म्हॅणज 
ज्ञानेश्वरीच्या रचनेनंतर साडेतीनशे वष उलदून 


गेल्यावर लागळे आणि ते शिवरायांनी केलेल्या 
स्वराज्यस्थापनेमळे लागले. त्या उत्थानाची व 
मराठ्यांनी त्यानंतर केलेल्या भारतीय राजकारणाची 
बीजे जर ज्ञानेशानी वरील ओवीत उल्लेखिलेल्या 


मराठा विवेकात शोधावयाची असतील, तर 
ज्ञानेश्‍वरांनंतर शिवरायाच्या उदयापर्यंत म्हणजे 
साडेतीनदो वर्षापर्यंत त्याचा काहीच प्रत्यय 


महाराष्ट्राच्या इतिहासात का दिसत नाहो याचे 
समाधानकारक उत्तर द्यावे लागल. ज्ञानेश्‍वराच्या 
शिकवणकीमळे वारकरी संप्रदाय व विठ्ठलाची 
भक्‍ती जशी वाढली तद्ली शिवकालापासून मराठ्यात 
आढळणारी विजिगीपु वृत्ती वाढली नाही, ती 
प्रेरणा ज्ञानेश्‍वरांच्या वाऊमयात असती तर 
तिचा काहीतरी परिणाम लिवपूर्वकालात दिसला 
असता. ज्ञानेश्वरांचे एकंदर वाडमय पाहिले तर 
त्यांच्या डोळयापुढे महाराष्ट्र व त्यातील मराठा 
समाज होता आणि त्या समाजाला पेंडसे वणन 
करितात तसा ' मराठा विवेक ? त्यांना शिकवा- 
वयाचा होता असे म्हणण्यास काही आधार नाहा, 
'£ हेंच मराठे परियेशीं । ५.५२” असा हा मराठा 
शब्द भावार्थदीपिकेच्या पाचव्या अध्यायात पुन्ह 
येतो, त्याचा अर्थ पेंडसे ' सोपा? असा घेतात 
(पृष्ठ ६७); “ मज विवेकु सांगावा । मर्‍हाठा 
जी ॥ २३.१७ ? यातील मराठा दाव्दाचा अर्थ 
तेवढाच घ्यावयास हवा, “ इया उघड मऱर्‍हाटिया । 
१३.९०२ ” असा हा शब्द पुन्हा तेराव्या अध्याया- 
वरील टीकेत येतो, तेथेही त्याचा अथ सोपा असाच 
आहे. विवेक या दाब्दावद्देलही काहीसे असेच आहे 
विवेक हा दाब्द ज्ञानेश्वरीत अनेक स्थळी आलेला 
आहे. या. विवेकाचे स्पष्टीकरण करिताना, 
ज्ञानेश्वरांनी “ सामाजिक कल्याणाकरिता जीवनाचा 
यज्ञ करणे हाच खरा धर्म आहे असा विवेक महा- 
राप्टाला शिकविला, हाच सोप्या व स्पष्ट भाषत 
सांगितलेला मर्‍हाठा विवेक होय, ” असे पडसे 
म्हणतात (पृ. ५४), यांच्या आधरीच्याच पृष्ठावर 
“ वर्ण किवा व्यवसायाने प्राप्त झ्ञाळेली सामाजिक 
कार्वव्यकर्मे म्हणजेच खरा धर्म आहे. ' ही जाणीव 
ज्ञानेदवरांच्या काळी नष्ट झाली होती व ती त्यांनी 
उत्पन्न केली; असे पेंडशांनी म्हटले आहे. याबद्दलही 
असेच म्हणावेसे वाटते की सामाजिक कल्याण? 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


बि 
त ॥१॥५७ > जी रर 


४» नवभारत व्र 
७» विळी. 


अमृतमहोत्सवी 
'ककात 3%% औक 
४ पर 


व. तव 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभांरते 


किवा “ सामाजिक कर्तव्यकरमे ? या गशब्दांमळे आज 
जा कल्पना आपल्या डोळ्यासमोर येते ती ज्ञाने- 
२वराच्या मनात होती असे म्हणता येत नाही 
भ्रथाच्या प्रारंभी अविवेकाचे स्पष्टीकरण करिताना 

अतिखित विपयासक्‍ती किवा दुसऱ्या टोकाला 
जाऊन कतंव्यकम टाकण्याच्या वेराग्याचा पुरस्कार 
या दोन्ही गोष्टी अविवेकाच्या आहेत. कर्तेव्य- 
केमाच्या आड येणार्‍या देहविषयक आसक्तीचा 
त्याग ह्‌ खरे वराग्य आहे, ” असे पेंड्यांनी म्ह्टले 
आहे (पृष्ठ २ ). लोकिक कर्तव्यकर्मे वाजूला 
ठवणार॑ वराग्य ज्ञानेवरांना मान्य नव्हते असे 
त्याच्या वाऊमयावरून वा चरित्रावरून वाटत 


नाही. त्याचप्रमाणे देहविपयक आसकक्‍्तीचा त्यागही 
ज्ञानइवर पारमाथिक भूमिकेतन सांगतात. कतेव्य- 


कमाच्या आड येणार्‍या? या दाव्दयांजनंतून जो 
हिक जीवनाचा संदर्भ पेंड्यांना सुचवावयाचा 
आहे ता ज्ञानेश्‍वरांच्या मनात होता असे दिसत 
नाही. व्रह्मविचा सर्व जनतेपर्यन्त न पाचल्यामुळे 


तिच्याभोवती एक गढ वातावरण निर्माण झाले 
हात अस सांगून पडसे म्हणतात की, “ ज्ञानेक्षांना 
सानवा प्रगताच्या आड येणारे हे गृढ वातावरण 
नाहास करावयाचे होते” (प.५ )* ' मानवी 
प्रगती ? या ॥ब्दांचा ऐहिक व भोतिक प्रगतीशी 
वद्ध असा अथ आपल्या मनात येतो, तो ज्ञाने- 
ः्वरांना अभिप्रेत ना कृतमध्ये वंदिस्त 
असलळो ब्रह्मविद्या मराठीमध्ये आणन ती 
ज्ञानेश्‍वरांनी सर्वसामान्य मराठी माणसाला सुलभ 
केला हे त्यांचे अतिशय महत्त्वाचे कार्य आ यात 
सदय नाही. पण या कार्याचा ऐहिक जीवनाशी 
सामाजिक कतंव्यकर्माशी किवा मानवी प्रगतीक्षी 
म्हणजे भोतिक प्रगतीक्षी प्रत्यक्ष असा संवंध 
नव्हता. कर्मविषयक उल्लेख करिताना * समाज- 
केल्याणकारक प्राप्त कतंव्ये ) , * वर्ण किंवा 
व्यवसायाने प्राप्त झाळेलो सामाजिक कतंव्यकर्म ! 
* सामाजिक कल्याणाकरिता जीवनाचा यज्ञ करणे ? 
अस शब्द पडसे घालतात (पृष्ठे ५१, ५२५ ४).ही 
सब्दयोजना ते आवर्जून करितात आणि ज्ञामेदव रांच्या 
कर्मविषयक विचारांना एक एहिक परिमाण 
देण्याचा प्रयत्न करितात असे दिसते. पण ज्ञानेश्‍वरांची 
दृष्टा प्राधान्याने पारमाथिक टोता, ' प्राप्त कर्म 
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करावे ' असे म्हणतानाही त्यांच्या डोळयापुढे 
समाजाचे ऐहिक वा भौतिक कल्याण होते असे 
त्यांच्या एकंदर विचारसरणीवरून म्हणता येत नाही. 

भावार्थदीपिकेमध्ये कर्माप्रमाणेच योग व भक्ती 
यांचेही विवेचन ज्ञानेश्‍वरांनी केले आहे हे पेंडसे 
यांना मान्य आहे. ज्ञानेश्वरांचा योग म्हणजे 
कुंडलिनीयोग होय. सहाव्या अध्यायावरील टीकेत 
या योगाचे त्यांनी विश्षेपत्वाने वणन केळे आहे. तेथे 
त्यांनी त्याला फंथराज म्हटले असन “ हा मार्ग 
पाहिला व या मार्गाने चाळ लागले म्हणजे तहानभूक 
टारपते इत्यादी काव्यपुर्ण वणन केले आहे. पण 


वाराव्या अध्यायावरील टीकेत या मार्गालांच 
ज्ञानेश्‍वरांनी कष्टदायक म्हटले आहे आणि कम- 
यागाला ' योगामाजी योग धरेचा ? असे म्हटले 


आह्‌ असं दाखवून अखेर ज्ञानेश्वरांनी कमंयोगच 
श्र्ठ मानिला आहे असे प्रस्थापित करण्याचा प्रयत्न 

शाना केला आहे. गीतेतील ध्यानयोगाला 
ज्ञानदवरानी या कुंडलिनीयोगाची जोड दिली आह्‌ 
अस पडझांचे म्हणणे आहे. मळ गीतेत कुंडलिनी- 
यागाचा उल्लेख नाही हे पेंडश्यांना मान्य आहे. मूळ 
गातत नसतानाही ज्ञानेशवर आपल्या टीकेत 
कुंडलिनीयोग सांगतात हा नाथपंथाचा परिणाम 
आह, हृ पड्यांचे स्पष्टीकरण मान्य होण्यासारखे 
आह. पण अश्या प्रकारे मुळात नसताना ज्ञानेश्वर 
आपल्या टीकेत अनेक स्थळी कुंडलिनीयोग सांगतात 
व सहाव्या अध्यायावरील टीकेत त्याचा तपक्षीलवार 
विस्तार करितात याचाच अथे त्यांना त्याबद्दल 
विशेष आत्मीयता आ असे म्हणता येणे दाक्‍्य 

ह. मूळ गातत नसतानाही शंकराचार्य आपल्या 
टीकेत सन्यासाचा उल्लेख करितात किवा. टिळक 
कमंपर विवेचन करितात तसाच हा प्रकार आहे 
पण ज्ञानश्‍वरांचे असे भाग पडसे सांभाळून घेतात 
शकराचार्यांनी लाविलेले संस्यासपर अर्थे चकीचे 
कस आहेत ते पेंडसे जागोजाग दाखवितात, पण 
क्ञानेश्‍वरांच्या तशा अर्थावाबत गीतेला निर्गुणवादी 
रत्यासाचाही संग्रह करावयाचा होता असे सावरून 
पेणारे उद्गार पेंडसे काढतात. पेंडसे यांना ज्ञाने 
“वराचा अथ अधिक रुचतो एवढाच याचा अर्थ 
आहे आणि त्यात गैर क हीच नाही 
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“ महाराष्ट्राचा भागवतधर्म-ज्ञानदेय आणि नामदेव ” 


* ज्ञानेक्षांचा भक्तियोग * या प्रकरणात ज्ञानेव- 
रीतीळ भक्‍्तिविषयक विवेचनाचा धावता आढावा 
पेंड्यांनी घेतला आहे. भक्‍ती हा ज्ञानेश्वरीतील 
हत्त्वाचा विषय आ हे सर्वमान्य आहे आणि त्या 
दष्टीने हा आढावा ठीक आहे. पण या भक्‍तिविप- 
यंक विवेचनात सवंत्र कर्माचा धागा अन्‌स्यूत आह 
असे दाखविण्याचा प्रयत्न पेंडश्यांनी केला. आहे. 
गीतेच्या निरनिराळया अध्यायात कोणकोणत 
विषय आले आहेत हे ज्ञानेश्‍वरांनी एकदा दहाव्या 
अध्यायावरील टीकेच्या प्रारंभी व पुन्हा अठराव्या 
अध्यायावरील टीकेच्या अखेरीस सांगितले आहे. 
या दोन स्थळी ज्ञानेश्‍वरांनी निरनिराळा क्रम 
सांगितला आहे हे पेंड्यांना मान्य आहे. दहाव्या 
अध्यायावरीळ टोकेत विषयांचा एक क्रम ज्ञानेश्‍वरांनी 
सांगितला, पण “ संपुर्ण गीतेचे व्याख्यान झाल्यावर 
अषध्य़ायांची एक वेगळी संगती त्यांच्या लक्षात 
आली ” आणि गीतेत “' कर्मयोगाला फार महत्त्व 
आहे हे लक्षात आल्यावर ' कर्मे ईशु भजावा र 
हा फार महत्त्वाचा सिद्धांत त्यांनी सांगितला, ” 
असे पेंडसे म्हणतात ( पृष्ठ १२९ )- पण हा 
ज्ञानेदवरीत आढळणार्‍या एका विसंगतीचा प झ्ांनी 
केलेला उलगडा आहे. ज्ञानेश्‍वरांती स्वतः अस 
काहीच म्हटलेले नाही हे ध्यानात घ्यावयास हव. 
भक्तियोगावरील या प्रकरणाच्या अखेरीस ज्ञानरव र- 
प्रणीत भक्तीचे स्वरूप सारांशाने स्पष्ट करिताना 
भागवतधर्म हा ऐहिक ऐंद्वर्य आणि पारमाथिक 
भव दोन्ही साधन देणारा आहे,” *“ यज्ञाचा 
आणि धर्माचा ऐहलौकिक जीवनाशी घनिप्ठ संत्रध 
हे ज्ञानेश्ञांनीच प्रथम स्पष्टपण सांगितले 

< ग्रीताग्रंथ हा ज्ञानमलक क्तंव्यकमंप्रधान सर्वात्मक 
ईइवराची भवती प्रतिपादन करणारा आहे असे 
सांगणारे ते पहिले भाप्यकार आहेत, *» असे 
उद्‌गार पेंड्यांनी काढिले आहेत. ( पृष्ठे २९८, 
२२१ ). ' सर्वात्मकाची कर्मयुक्‍त भतती किवा 
: सर्वात्मकाची कमंप्रधात भक्‍ती ? अक्षा स्थळी 
क्नक्‍तीवरोबर कर्माचा निदेश ते आवर्जून करि- 
तात. ज्ञानेश्‍वर काही. स्थळी भवतीवरोवर 
कर्माचा उल्लेख करितात हे खरे आहे, कारण मूळ 
गीतेतच कर्माचा उल्लेख आलेला असतो आणि 
ज्ञानेश्वर तो टाळत नाहीत. पेंडसे यांना या 


शब्दयोजनेच्या द्वारा ऐहिकता, सामाजिक कतंव्य, 

कतंव्यप्रधान भक्ती, ते कर्तव्य करणे हीच भक्‍ती, 
अश्या अर्थावर भर द्यावयाचा आहे. पण वर्णाश्रमा- 
नुसार प्राप्त होणारे कमे टाळण्याचे कारण नाही 
असे म्हणणे निराळे आणि ऐहिक अम्यृदयासाठी 
किवा समाजाच्या भोतिक उन्नतीसाठी कर्म 
करावे असे म्हणणे निराळे, क्तंव्यप्रधाच नसलेली 
केवळ भजनपुजनात्मक भक्‍ती ज्ञानेश्‍वरांनी त्याज्य 
मानली आहे का किवा निदान दुय्यम प्रतीची 
मानली आहे का १ तसे दिसत नाही. शिवाय 
सामाजिक या शब्दाने आज प्रतीत होणारा नथ 
ज्ञानेश्वरांच्या मनात होता असे म्हणण्यास काही 
आधार नाही. परा भक्तीचे वर्णन करिताना 
“पै माझिये सहज स्थिती । भक्ति नाम || 
१८.१११२? असे ज्ञानेश्वर म्हणतात. तिचा व 
पेंडसे यांनी उल्लेखिलेल्या कतंव्यप्रधान भक्‍तीचा 
मेळ कसा घालावयाचा ? आणि ही परा भक्ती 
ज्ञानेश्वरांनी सवंश्रेष्ठ म्हटली आहे. ही परा भक्‍ती 
ज्याला प्राप्त होते तो ज्ञाननिपष्ठ संन्यासी असतो 
हेही पेंड्यांनीच सांगितले आहे ( पृष्ठ ९८ ). 
येथेच सहज एका विसंगतीचा उल्लेख करावासा 
वाटतो. ' ज्ञानेशांचा कर्मय्रोग? या प्रकरणात 
“या संन्यासी ज्ञाननिप्ठाला जी पराभव्ति मिळते 
हीच ज्ञानोत्तर चौथी भक्ति होय ? असे पेंडसे 
हणतात ( पृष्ठ ९८). परा भक्तीचा हा उल्लेख 
गीता १८.५५ मध्ये आहे. ' ज्ञानेशांचा भक्तियोग 
या प्रकरणात पेंडसे लिहितात, “१८.५० ते प४्या 
वळोकांत ध्यानयोगी निर्गुणोपासक संन्यासी भक्तांचे 
वर्णन झाल्यावर ५५ व्या इलाकापासून कमयक्‍त 
भक्तीने [होणार्‍या सर्वात्मक सगुण ईच्वराच्या पुजेचे 
वर्णन पूनः चाल ज्ञाले आहे '” (पृस्ठ १८५). म्हणजे 
गीता १८.५५ मधील परा भक्ती ही ज्ञाननिप्ठ 
संन्याशाला प्राप्त होते असे एका ठिकाणी पेंडांनी 
म्हटले आहे, तर ती कमंयक्‍त भक्तीने प्राप्त होते 
असे दुसर्‍या ठिकाणी म्हटले आहे. पेंड्यांचे काहीसे 
अनवध्रान झालेले दिसते. गीता १८'५० ते ५४ मध्य 
भक्तांचे वर्णन आहे अद्यो जी विभागणी पडसे 
करितात तशी ज्ञानेश्‍वरांनी केळेळी दिसत नाही, 
हेहो येथे जाताजाता सांगणे आवश्यक आहे. 
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नवभारत 


ज्ञानेश्‍वरांनी सांगितळेळे कर्म व त्यांनी वणिलेली 
भक्‍ती या दोहोंनाही काही सामाजिक व एहिक 
आशय आहे असे दाखविण्याचा प्रयत्त पेडसे करितात 
हे आतापर्यंतच्या विवेचनावरून घ्यानात येईल 
सामाजिक कतंव्यकमे किवा ऐहिक वैभव ही वाज 
ज्ञानेश्‍वरांच्या मनात होती असे मानावयाचे असेल 
तर आणखी एक प्रश्‍न असा सुचतो को त्यांनी अखेर 
समाधी का घतली ? ही समाधी घेण्याच्या आधी 
काही काळ ज्ञानेश्‍वरांनी नामदेवांच्या वरोवर 
तीथंयाचरा केली होती आणि त्या निमित्ताने बहधा 
अर्धाअधिक उत्तर भारत त्यांनी पाहिळा असावा 
त्या वेळचे मुसलमानांचे ज्ञालेले सार्वत्रिक आक्रमण 
मंदिरांचा उच्छेद, तीर्थक्षेत्रांचा विनाश या गोष्टी 
त्यांच्या दृष्टीस पडल्या असतील ना ? त्यांचा 
कोणताही पडसाद त्यांच्या वाऊमयात कोठेही का 
आढळत नाही ! ज्ञानेश्‍वरांच्या काळात महाराष्ट 
हा पराभवाच्या सीमारेपेवर उभा होता. आपली 
ब्रतेवकल्ये, जातिभेद, अस्पृष्यता, विपमता शब्द- 
प्रामाण्य आदि गोष्टींनी आपला समाज अधोगत 
होत होता. यापैकी कश्नाचीही दखल ज्ञानेश्वरांच्या 
वाडूमयात घेतली गेलेली नाही. अशी स्थिती 
असतानाच त्यांनी संजीवन समाधी घेतलेली आरे 
यावरून हे स्पष्ट होईल कौ, पेंडसे मांडतात त्या 
प्रकारच्या कमयोंगप्रधान भागवतधर्माला ज्ञाने- 
इवराच्या जावनातील एकदर घटना व त्यांचे 
एकूण वाडयय पोपक नाही. अर्थात यामळे 
त्यांच्या जीवनाला काही कमापणा येतो असे 
मानण्याचे कारण नाही. असे वाटते कौ ज्ञाने- 
ृवरांचे जीवन हे ऐहिकांच्या पातळीवर घडलेच 
नाहा, तर ते सर्वस्वी केवळ आध्यात्मिक 
वरूनच घडले, त्या पातळीवरूनच ते सर्व गोष्टींकडे 

हात असत. त्यामुळे त्यांनी कर्माचा पुरस्कार 
केळा आहे असे मानले तरी त्या कर्मविचाराला 
ऐहिक किवा सामाजिक संदर्भ होता 
यत नाह, आध्यात्मिकता हाच त्यांच 
थायीभाव होता आणि 
याच भूमिकेतून लिहिळी 
नुभवात रंगून गे 


पातळा- 


असे म्हणता 
या जीवनाचा 
भावाथदीपिका त्यांनी 
अशी निखळ अध्यात्मा- 
र लळा वृत्ती असल्यामळेच ज्ञाने वरीत 
कोठेही प्रतिपावनाचा अभिनिवेश वा एखाद्या मताचा 
आग्रह दिसत नाही. जेथे जे असल ते आणि त्यावेळी 


-1 


लन 


टॅ 


९ 


त्यांच्या मनाला जे जाणवळे असेल ते ज्ञानेश्वर 
आपल्या अमृतमधृर वाणोने केवळ सांगत जातात. 
मग त्यात ज्ञान येते, भक्‍ती येते, योग येतो 
अट्वताचा अनुभव येतो; तसेच कर्मही येते. पण 
कमाच्या अशा प्रकारे आलेल्या उल्लेखांचा आधार 
सेऊन ज्ञानेश्‍वरांना निष्कामकर्माचा विश्षेषत्वाने 
उसस्कार करणारा भागवतधर्म सांगावयाचा आहे 
आणि त्या कर्माला ऐहिक वा सामाजिक कर्तंव्य- 
कर्माचा धागा आहे असे प्रस्थापित करण्याचा 
प्रयत्न विशेष यशस्वी होऊ शकत नाही; तसाच 
तो पेंडसे यांचाही झालेला नाही 

भावाथंदीपिकेच्या निमित्ताने निष्कामकर्मय्‌क्‍त 
किवा पेंडसे यांच्या शब्दात म्हणावयाचे तर कर्तव्य- 
कमप्रधात भागवतधर्माचे विवेचन करण्याची संधी 


ज्ञानदेवविषयक भागात जशी त्यांना मिळाली आहे 
तशा तो नामदेवांवरील भागात मिळालेली नाहां 


आदि किवा समाधी अशी रचना सोडल्यास 
नामदवांच्या नावावर मोडणारी वहृतांश अभंग- 
रचना विठ्ठळभकतीची आतंता व आध्यात्मिक 
अनुभव यांना वाहिलेली आहे. कर्मयोग की कर्म” 


न्यास किवा कर्मयुकक्‍त भक्‍ती की केवळ भक्‍ती 
असा प्रश्‍न नामदेवांच्या काव्यात कोठे आलेला 


नाही आणि तो त्यांना वहधा कधी पडलाही 
नसावा. त्यामुळे नामदेवांच्या शिकवणकौला 
सामाजिक वा ऐहिक अक्षी काही वाजू होता ह 


दाखविण्यासाठी त्यांच्या चरित्रातीळ एखादी घटता 
किवा अभंगातील एखादा स्फुट उद्गार यांचा 


आधार पंडशांना घ्यावा लागला आहे. ज्ञानदेव व 
नामदेव हे दोघे मिळून तौर्थयात्रेला गेळे होते 
त्याना हो तीर्थंयाचा का केली हे सांगताना ' क्षेत्रे 
पाहावी ' आणि ' भक्‍तिज्ञानाचा प्रसार करावा 
यावरोबरच ' लोकस्थितीचे निरीक्षण करावे 
हा एक हेतू असल्याचा उल्लेख पेडशांनी केला 
आहे ( पृष्ठ ३४१ ), ज्ञानदेव-नामदेवांच्या या 
ती्थयात्रेचा कोणताही विश्‍वसनीय व तपशील- 
वार वृत्तांत आपल्याला उपलब्ध नाही, त्यामुळ 
तीसंवधी जे काही म्हणावयाचे ते केवळ अत” 
मानानच म्हणावे लागते यात्रा करण्यामध्ये 
सवसाधारणपणे जो धामिक हेत असतो त्याहून 
काही निराळा हेतू या. दोघांच्या तीर्थयात्रेत 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


“ महाराष्ट्राचा भागवतधर्म-ज्ञानदेब आणि नामदेव ” 


होता असे अनुमान करावयाचे असेल तर त्याला 
काहीतरी प्रमाण हवे, तसे काही प्रमाण 

शांनी पुढे केलेले नाहो. भवितज्ञानाचा प्रसार 
करण्यावद्दळदेखील महाराष्ट्रावाहेर हा प्रसार 
ज्ञानदेव-नामदेवांनी केला असेळ का किवा त्यांना 
करिता आला असेल का असे मनात येते, कारण 
महाराष्ट्राच्या वाहेर त्यांनी हा प्रसार कोणत्या 
भाषेत केला असेल असा प्रश्‍न पडतो. लोकस्थितीचे 
निरीक्षण करणे याचा अर्थ भारतात सववत्र पसरलेल्या 
हिदुसमाजाच्या स्थितीचे अवलोकन करणे असा 
घ्यावयाचा असेल तर तसे काही निरीक्षण केल्याचा 
प्रत्यय ज्ञानदेव-तामदेवांच्या वावतीत येत नाही. 
समर्थांनी अशी तीर्थयात्रा केली होती व तिचाही 
तपशीलवार वृत्तांत आपल्याला माहीत नाही, पण 
त्य़ा यात्रेत त्यांना दिसलेल्या हिंदुसमाजाच्या 
दुरवस्थेचा परिणाम त्यांच्या मनावर झालेला होता 
असे त्यांच्या वाडमयांतीळ काही उद्गारांवरून 
म्हणता येते, पण तसा कोणताही प्रत्यय ज्ञानदेव- 
नामदेवांच्या वाळमयात आपल्याला यंत नाहा 
लोकस्थितीच्या या निरीक्षणाचा पेंड्शांनी केवळ 
जाताजाता उल्लेख केला आहे, त्यावाबत अधिक 
तपशीलाने त्यांनीही काहो लिहिलेले नाहो. वका 
महार यांच्या एका अभंगामध्ये “ नामदेव हात 
चोखियाचे शिरीं । विठ्ठल तीं अक्षरीं उपदेशिले || 
असे म्हट याचा उल्लेख करून पुढ पंडस 
लिहितात  “' नामदेवांनी अस्पृश्य चोखोबांच्या 
मस्तकावर हात ठेवन त्यांना विठ्ठलमंत्राचा उपदश 
केला या गोष्टीचे महत्त्व फार मोठे आहे. या 
दृष्टीने नामदेव हे केवळ महाराष्ट्रातील नव्हे तर 
भारतातील पहिले अस्पृश्योद्धाक होते असे 
श्री, वारटक्के ( लोकशिक्षण- मे १९४०) म्हणतात 
ते खरे आहे ” (पृष्ठ ३७६). अस्पृश्य चोखोबांच्या 
मस्तकावर त्यांना उपदेश करण्याच्या निमित्ताने 

होईना पण नामदेवांनी हात ठेवला असेल, 


टलेले आहे. 


तर तेवढ्या घटनेचेही महत्त्व आपल्या समा- 
जाच्या दृष्टीने फार मोठे आहे यात शांका 


नाही व ते नाकारण्याचे काहीच कारण नाही. 
पण *' भारतातील पहिले अस्पृब्योद्रारक € असे 
नामदेवांचे स्थान निश्चित करावयाचे असेल तर 


न. भा, ७ 


| अनुक्रमणिका | 


काही प्रश्‍न साहजिकपणे मनात उत्पन्न होतात. असा 
अस्पश्योद्धार हा नामदेवांनी आपल्या कार्याचा 
एक महत्त्वाचा भाग मानला होता काय ? भक्तीच्या 
प्रसाराला जसे महत्त्व त्यांनी दिले होते तसे 
अस्पर्यंताविरोधाला दिले होते काय ? नामदेवांच्या 
या कृतीमुळे व त्यांच्या शिकवणुकोमुळं निदान वार- 
करी संप्रदायातील लोकांपुरती तरी दरराजच्या 
व्यवहारातील अस्पृद्यता काही थोडांशी कमा 
झाळी काय? आज जो इतिहास उपलब्ध आहे 
त्याच्या आधारे अशा प्रश्‍नांची उत्तरे होकारार्थी 
देणे फार कठीण आहे. चोखोबांच्या मस्तकाला 
प्रत्यक्ष स्पर्श न करिताही नामदेवांनी त्याना उपदेश 
दला असण्याची शक्‍यता अगदीच नाकारता येणार 


नाही. लोक आपल्याला होन लेखतात, शिवत 
हीत, “दूर हो, दूर हो म्हणतात, यावदृळचा 


>ग चोखोबांच्या अभंगात दिसतो. त्या त्यांच्या 
उद्देगाची जाणीव असल्याचा प्रत्यय नामदेवांच्या 
अभंगात कोठे दिसत नाही. त्यांच्या अभंगांचा 
विषय व्हावा इतकी आतपर्यंत ती जाणीव जाऊन 
पोचली नाही असे म्हणावे लागते. अशाही 
परिस्थितीत बंका महार यांच्या वरील उद्‌गारांचा 
आधार घेऊन नामदेवांनी अस्पृश्योद्धाराचे काय 
केळे असे म्हणता येणे शक्य आहे, पण त्या कार्याचे 
स्वरूप पुष्कळच मर्यादित अर्थाने घ्याव लागल 
कर्तव्यप्रधान भागवतधर्माला पोषक असा वरोल- 
सारख्या काही गोप्टींचे उल्लेख पडसे यांनी केल 
सले आणि “' नामदेव हे कमयुक्‍त भकक्‍्तालाहा 
अनकलच' होते असे काही स्थळी त्यांनी म्हटले 
असले ( आणि हे देखील त्यांना काहीशा आड 


> प7 


वळणानेच म्हणावे लागले आहे ), तरी त्याच 
वेळी “ नामदेवांचा कल सांसारिक कर्मे अजिवात 


सोडण्याकडे आणि वैराग्यप्रधान भक्‍तोकड अस- 
त्यांनी कमंयृक्‍त भक्तीचा स्पप्ट पुरस्कार 
त ३२७). 
त्यांच्या 
वेराग्य- 


ल्याने 
केळा नाही; असे पेंडक्यांनी म्हटले आहे (पृ. 
“ गीतेतील कमंयोगाचा जोरदार पुरस्कार 
अभंगात नाही, [गवतपुराणातील 
प्रधान भक्तीचे संस्कार त्यांच्यावर अधिक होते 
असाच' निष्कषे पेंड्यांनी नामदेवांवाबत अखर 
काढला आहे; आणि ज्ञानदेवांनी मात्र निष्कामकर्म" 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


युक्‍त भक्ताचा जोरदार पुरस्कार केला व महा- 


राष्ट्राच्या प्रकृतांला तो विवेक आवडला व मानवला 
असे पुढ म्हटल आठे 


भागवतधर्माला त्याचे मूळ स्वरूप प्राप्त करून 
दण्यासाठी ज्ञानदेवांनी त्याला निष्कामकर्माची जोड 
दिली व या कर्मामध्ये ऐहिक व सामाजिक कतंव्य- 
केमाचाहा समावेश होतो, हा पेंडसे यांचा या ग्रंथातील 
प्रमुख सिद्धांत आहे, त्याचा येथवर काहीसा विस्ता- 
राने परामश धेतला. आणखीही एकदोन गोष्टींचा 
सहज उल्लेख करावासा वाटतो. गीता ७ १६ म 
आतं, जिज्ञासू, अर्थार्थी व ज्ञानी असा चतुवि 
भकक्‍्तांच ख आहे. ह चार निरनिराळे प्रकार 
न मानता त्या भक्तांच्या एकाहून एक वरच्या 
अवस्था आहेत, विकासाच्या पायऱ्या आहेत असा 
अथ पडक्यांनी घेतला आहे आणि नामदेवांचा 
या मार्गाने विकास कसा होत गला ते त्यांनी 
स्पष्ट कल आहे ( पृप्ठ ३१५ ). पेंडसे यांचा 
हा अथे स्वतंत्र दिसतो. मळ गातमध्य “ चतृविधा 
भजन्त माम्‌ ? असा उल्लेख आठे आणि ज्ञानेश्‍व- 
रनाहा वा चारांमध्ये काही विकासक्रम मानला 
आहे असे दिसत नाही. नामदे वांच्या अभंगातील 
काहा उद्गारांचा आधार घेऊन उपनिपदे गीता 
गवत आदा ग्रंथांचे वाचन त्यांनी केल होते असे 
शाचा म्हटल 
भाप्यही त्यांनी व 


ग्यास एखाद्या दृष्टांतात सहज 
पुरसा होइल असे वाटत ना अलाकडे डॉ. खैर 
याना “मूळ गीतेचा शोध? धण्याचा प्रयत्न केळा आत 
पडशयाना आपल्या विवेचनामध्ये खरोच्य़ा मतांचा 
अंधूतभधून निदेश केला आ है. पण सातज्े इलोकी 
गाता होच मूळ गीता आहे असे 

पळा टोका लिहिली आरे > 
। आहे हे उघड आहे, तेव्हा 
करिताना खैरांन 
ए(तटटासिक द ष्टि काणातन भाज उपस्थित केले ' 
१ल्ल्या 

नाचा उल्लख करण्याची तशा आवद्यकत 


जो "कता नाही. 
ति कवहुना तसे न करणच अ धिक याग्य झाले असते 


> 


डॉ. अ, ना. देशपांडे यांनी प्राचीन मराठी वाऊम- 
याचा इतिहास सांगताना ज्ञानदेव व॒ नामदेव 
यांच्याविषयी काही विवाद्य विधाने केळी आहेत. 
देशपांडे यांचा नामनिदेश् न करिता पेंडशांती 
त्याच्या काही विधानांचा प्रतिवाद केला आहे. या 
सदभात पडसे यांनी व्यक्त केळेळे विचार मान्य 
हाताळ असेच आहेत. देशपांडे यांच्या एकूण 
प्रतिपादनाचा सविस्तर असा परामशं पेंडशांनी 
एखाद्या प्रकरणात स्वतंत्रपणे घेतला असता तर ते 
अधिक उपयक्‍त झाले असते 

आ. पडसे यांचा हा ग्रंथ त्यांच्या दीघकालीन 
अभ्यासावर व *चितनावर आधारलेला आहें 
शानदेव-नामदेवांच्या विचारांचे धागे ते वैदिक 
काळापयंत नेऊन भिडवितात तेव्हा हे विशेषत्वाने 
जाणवते. पंड्यांच्या गाठ व्यासंगाला तितक्‍याच 
आकपक शेलीची जोड मिळाल 1 आहु. एक शलीकार 
छूखक म्हणन आज त महाराष्ट्रात ख्यातनाम 
आहेत, तेव्हा या ग्रंथातील त्यांच्या लेखनदोलीवद्दल 
उद्ाम काही लिहावयास हवे असे नाही. पेंडांची 
भाषा प्रोढ व अथगभीर आहे, ववचित ती काव्यात्म 


स्वरूपही धारण करिते विपयप्रतिपादनाची त्यांची 
सरणी सर्वत्र सृवोध प्रवाही आहे. संतवाऊमया- 
वहळ पेड 


[ना असलेला. विदोप जिव्हाळा त्यांच्या 
छखनात उमटतो व वाचव विरही त्याचा परिणाम 
होतो. त्यांनी काढलल्या काही निप्कर्पांवावत 
थाडाफार मतभेद जाला तरी त्यांच्या ग्रंथातील 
गुणवत्तेचा ठसा मनावर उमटल्याशिवाय' राह्त 
नाही. भागवतधर्माचे प्राचीन क ]ळापासूनचे स्वरूप 
स्पप्ट करणारे तीन ग्रंथ आता पड्शांनी हातावेगळे 

& आहेत. ज्ञानदेव-नामदेवांनंतरच्या महाराष्ट्रातील 
संतांच्या याविषयीच्या विचारांचा आढावा घेण्याचा 
सकल्प त्यांनी या भ्रथाच्या अखेरीस सोडलेला आहे 
एवढ्या वृद्धापकाळात डा. पेंडसे यांनी ग्रंथळेखनाचे 
हे कार्य नेटाने व निष्ठेने चाळवावे हे त्यांना 
नि:संदय भूपणावह आहे. त्यांचे हें संकल्प लवकरात 
लवकर पर्ण हाोवात ! खिल महाराष्टातील या 


बिप 
याचे जिज्ञास वाचक त्यांच्या आगामी ग्रंथांची 
आतुरतेने प्रतीक्षा करीत राहतील 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


श्री. वसंत कुलकर्णी, चिकळठाणकर 


श्रापादळुूण्णाच सगात नाटक 


[ के. श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर- 


*< बंहुनी त्या श्रीपादांप्रती ! ” 
- गोविदाग्रज 
( भाववंधन : नमन ) 
गडकऱ्यांनी श्रीपादक्ृष्ण कोल्हॅंटकरांना नाटय- 
क्षेत्रातीळ आपले गुरू मातले होते. तुलनाच 
करावयाची म्हटले तर गडकऱ्यांना नाटयक्षत्रात 
मिळालेले यक्ष हे कोल्हटकरांच्यापेक्षा कितीतरी 
अधिक आहे. परंतु केवळ एवढ्यामुळे श्रीपादकृष्णांची 
नाट्यक्षेत्रातील कामगिरी नजरेआड करता यण्या- 
सारखी नाही. विज्षषतः किर्लोस्करी संगीतात फरक 
घडवन आणण्यासाठी जे प्रयत्न त्यावेळी करण्यात 
येत होते त्यात यशस्वी ठरलेळे संग्रींत नाटककार 
म्हणून श्रीपादांचा उल्लेख करावा लागल 
किर्लोस्कर-देवलांच्या प्रत्येक नाटकात काहो 
नव्या चाली असल्या तरी साक्या, दिड्या, लॉक- 
गीते, स्त्रीगीते, भक्तिगीते आणि लावण्या यांचाच 
विशेष भरणा असे, १८०० ते १९०० या काल- 
खंडात त्याच त्या चालींचा एकसारखा वापर केल्या- 


मळे भव्या नाटकासाठी नव्या चालींची गरज वाटू 


लागली होती. 

किर्लोस्करी संगीताला खरा सोठां धक्का दिला 
तो श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकरांनी आणि त्यांच्या 
“ वीरतनय ?, “ मूकनायक ? अश्या नाटकाताल 
संगीताने. या नाटकांच्या द्वारे त्यांनी मराठी रंग- 
भूमीवर पारशी-उद्‌ चालींची प्रतिष्ठापना करण्यात 
पुढाकार घेतला, परंतु पारशी-उद्‌ चाली मराठी 
रंगभूमीवर आणणारांत कोल्हटकर हेच पहिले नाटक- 
कार होते असे नाही. त्यांच्याही अगोदर पाटण- 
करांनी हा प्रयोग करून पाहिला होता. 

परंतु या प्रयोगात अग्रेसरत्व लाभते ते कोल्ह्ट- 
करांना. कारण केवळ प्रयोग करून पाहणे एवढेच 
उद्दिष्ट त्यांच्या समोर नव्हते तर किर्लोस्करी 


“ जन्मशताब्दीवर्ष * निमित्ताने ] 


पद्धतीच्या नाटक सादर करण्याच्या ज्या काही 
अनावद्यक परंपरा ठरून गेल्या होत्या त्या परंपरा 
मोडण्याचा जाणीवपूवेक प्रयत्त कोल्हटकरांनी 
केला. '* वीरतनया €त सूत्रधार-नटीच्या प्रवेद्षा- 
ऐवजी कोल्हटकरांनी मंगलाचरण घातले, पुढे 
* मूक-नायका'त या मंगलाचरणासही रजा दिली. 
साक्‍्या, दिड्या एवढ्या कसी केल्या कौ त्या 
काढून टाकण्यात जमा व्हाव्यात, गायकीची पदे 
कमी करून पारशी रंगभूमीवरील उडत्या-फडकत्या 
चालींचा वापर फार मोठ्या प्रमाणात केला. हे 


सारे कोल्हटकरांनी जाणीवपूर्वक केळे. आपल्या 
* आत्मवृत्तात ' ते लिहितात, 
“ पारक्षी मंडळ्यांकडून होणारे दामान, गुलव- 


कावली, चतरावकावली, खदादाद वगेरे नाटकांचे 
प्रयोग अत्यंत सुंदर होत असून ती नाटके माझ्या 
फार आवडीची असत व त्यांच्या मानाने किर्लोस्कर 
मंडळीची नाटके फार फिकी वाटत असत. ” 

अशा रीतीने नवीनतेचे कंकण वांधन श्रीपाद कृष्ण 
कोल्हटकरांनी नाटयसण्टीत नाटककार या नात्याने 
प्रवेश केला. त्यांच्या नाट्यळेखनाचा खरा वह्र 
मूकनायक ( १९०१ ), गुप्तसंजूप ( १९०१), 
मतिविकार (१९०६) आणि प्रेमशोधन (१९१०) 
या नाटकात आढळतो. त्यामुळे १९०० ते १९१० 
हा संगीत नाट्यसृप्टीचा काल्खंड म्हणजे श्रीपाद 
कृष्णांचा कालखंड समजला पाहिजे. 

श्रीपादकृष्णांच्या नाटकांता भाऊराव कोल्हूटकर 
आणि नंतर नानासाहेब जोगळकर व श्रीपाद 
राजहंस हे प्रमख नट लाभले. श्रीपादकृप्ण स्वतः 
हलक्या आवाजात गात. तव्या चाळी जमविण्याचा 
त्यांना छंद होता. त्यांनी काही हिढुस्थानी| आणि 
कर्नाटकी चालींवरोबर फारशी व गुजराथी चालींचा 
सर्रास उपयोग केल्यामुळे मराठी रंगभूमीवरील 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


संगोतात नवीनता निर्माण होऊन त्या चालीही 
लोकप्रिय झाल्या 

कोल्हटकरांनी लोकप्रिय केळेल्या या चालींवहळ 
गोविदराव टेंबे यांनी रसम्रहणात्मक विवेचन केले 
आहे. ' ... त्या संगीतात रचनाचातयं खास होते 
एकणाराच्या मनात तात्पुरती पकड घेण्याची त्यात 
खास जादू हांती. आघातसुलभ पण तिरप्या व 
मध्येच वदलणाऱ्या लयीमळे या चाली खालच्या 
वर्गात प्रिय झाल्या, स्वररचनेच्या अनपेक्षित परंतु 
कुशल याजनंमुळ त्या स्वरलोळ्य प्रेक्षकांना आकर्पक 
वाटल्या आणि निरनिराळ्या रागरागिण्यातील 
स्वस्समुदायांच्या वमालुम मिश्रणामुळे सूक्ष्म विचार 
करणारांना त्या कोतुकास्पद वाटल्या. या चाला 
हणज आपल्या मूलभूत संगीत तत्त्वांना धक्का 
न लावता हाती लागतील त्या रंगीवेरंगी तुकड्यांचे 
मजेदार तावत. 


यथपयत टब्यांनी अत्यंत संयमाने हे विवेचन केळे 
आहे. परंतु पुढे आपला संयम सोइन परखड 


शब्दात 
यांनी लिहिले आहे, 


सगोत कलाप्रदेशात त्या 
चाढाना त्हावेळो अल्पक्षा मान्यतेचा देखील दर्जा 
नव्हता... ..... व उच्च दर्जाच्या संगीता- 
विपयी लोकांमध्ये अभिरुचि किवा जिज्ञासा 
यत्किचितही त्या गाण्याने वाढली नाही. ? आणि 
अवघ्या १०-१२ वर्षातच या चालोींचे आकरपेण 
साग पडून हा निर्वाळा खरा ठरलेला आ ठळून येतो 

या चाळा सहजसुंदर आणि सोप्या शब्दरचनेला 
प्रातकूल होत्या; आणि त्यामळेच कॉल्ह्टकरांना 
शब्दांचा चमत्कृती आणि नादमाधर्यावर 


अधिक 
भर द्यावा लागला. या 


अट्टाहासापायी कोल्हटक- 
राचा पदे अर्थसुलभतेपासनही ८ रावल 
अण्णासाहेब किलोस्करांनी ' सोभद्र'म 


रुणा- 
दयाचे वर्णन केळे आरे 
प्रिये पहा रात्रीचा समय़ सरुनि येत 
उपःकाल हा || 
थंडगार वात सुटत | दीप तेज मंद होत । 


दिस्वदने स्वर करित अरुण पसरि निजमहा | 
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या उलट रात्रीचे वर्णन लापादक्कप्णांनी “ मकनाय'- 
कात केळ आहे. ते वर्णन याच्याशी ताडून पाहिले, 


> 4 


कौ वरील म्हणण्याची सत्यता चटकन लक्षात येईल 
ते पद असे 
कौटकरव ककंशतम निर्मनि रतिकृत निनदपुणे | 
करित छन्न निमिष तणे | 
प्रणयिरधधे कलहशबव्द वहत मग्ध 
नूपपरिचर वुडवित निद्वित करि सष्टि सारी | 
त्याच्या पदांचा अभ्यास केला तर श्रीपाद- 
कृप्णांची असाधारण प्रतिभा आणि इबव्दसंपत्ती 
मनाला भुळवते, पण त्यावरोवरच शब्दरचनेतील 
क्लिष्टता पाहून वाचकाचा विरस होतो 
या जगी कवि अरसिक गमती ? अश्या सोप्या 
शब्दांनी सुरुवात झालेल्या पदातसुद्धा ते पुढे 
सागतात, 
“ पक्वविव चृंवनयोग्यचि अधर चिद्रूपे उपमिति 
करिति। 
गल्ल रुचिर उत्फुल्ल गुलावी आग्रफली नच 
कधि तुलिती ॥ ” 
“ संस्कृतप्रचुर आणि क्लिष्ट अशा या पदांबरोबरच 
नाट्यसगीतातील काही भावमधर आणि अर्थसुलभ 
अश पदेसुद्धा त्यांनी रचली आहत. उदाह्रणार्थ- 
उगिच का कांता | गांजिता | दासी दीना | 
व्यांपुनिया सारी धरणी मात आपुली या नयनी । 
खळते पहा दिनरजनी | तेवि हृदय-मंचको 


लोना || 

" पस्तु अशा सहज सुंदर आणि भावोत्कट पदांपेक्षा 
क्लिष्ट पदांचाच भरणा श्रापाद कृष्णांच्या नाटकात 
असल्यामुळे संगीताच्या संवादात्मक स्वरूपात ती 
पदे विघातक ठरली 

केवळ अपरिचित व नवान संगीत या घटेनस 
जवाबदार झाले आहे असे नाही, त्या चालींच्या 
शब्दांची व तालाच्या आघाताची अक्षी काही तर्‍हा 
हाता को सुवोध व प्रासादिक काव्यरचना कोल्हट- 
केरासारख्या साहित्यिकाना सद्धा निदान मराठीत 
तस करता आली नाही ही वस्तुस्थिती आहे. कारण 
साधण्यापक्षा विशिष्ट स्वर व त्याला अनकूल 
असा शब्द कसा वनेळ इकडेच लक्ष केंद्रित झाले, 
शिवाय चांगळी चाल हाताशी आहे म्हणन जरूर 
तर रसोत्कर्पाचीही पर्वा न करता त्या चालीला 
रुगभूमीवर आणण्यासाठी पद्यरचना केली' गेली. 
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श्रीपादकृष्णांचे संगीत नाटक 


ज्या नवीन संगीताचा प्रयत्न कोल्हटकरांनी 
मराठी रंगभूमीसाठी केला तो फसला. पण त्या 
पाठीमागील हेतू सर्वस्वी चूक नव्ह्ता हेही आपण 
ध्यानात घेतले पाहिजे. कोल्हटकरांनी सतत १५ 
वर्षे किलीस्करी संगीताशी झगडा केला; आणि 
किर्लोस्करी संगीत हेच आदर्श संगीत मानून चाल- 
णार नाही, त्यात वदळ होणे आवश्यक आहे ही 
विचाराची दिक्या दाखवून दिली. त्याचप्रमाणे 
कोल्हटकरांनी * चालींचा शोध केला ही त्यांची 
दुसरी मोठी कामगिरी होय. आतापर्यंत चाली 
शोधण्याचा प्रयत्न असा होत नव्हता. माहितीतल्या 


[ “ मानापमान ” नाटकातील लोकप्रिय पद ' शूरा 
मी वंदिले ! याची चाल कोल्हटकरांनी ' प्रेमशोधन ? 
या नाटकात ' दुःखा मी जन्मले? या पदाकरिता 
योजलेली होतौ. ] 

कोल्हटकरांचा मार्ग सदोष ठरला असला तरी 
त्यांचे प्रयत्न निष्फळ झाले नाहीत. देवलांनी 
' श्ारदे'त जी संगीताची धाटणी व जात वदलली, 
“ कुंजविहारी ? मध्ये जे लोकप्रिय संगीत आले 
त्याला अप्रत्यक्षपणे कोल्हटकरांचेच प्रयत्न कारणी- 
भूत झालेले आहेत. एवढेच नव्हे तर पुढच्या काल- 


व प्रचलित विनासायास मिळणार्‍या चालीच्या 
सामुम्रीवरच नाटयसंगीताचा प्रपंच चालविला जात 
होता. कोल्हटकरांचे नाटक पडले म्हणून त्यांनी 
शोधलेल्या चालीही लोपल्या असे झाले नाही. 


खंडात “ मानापमान ? नाटकाने नाट्यसंगीतात जी 
क्रांती घडवून आणली त्यालासुद्धा कोल्हटकरांच्या 
नवप्रयत्नांची पारवभूमीच जवाबदार आहे. 
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घेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भारतीय संस्कृति होय. भारतीय न 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतापर्यंत आलेल्या स्व 
केलें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यत उपय 
ढं अत्यंत अप्रतिम अज्ञा प्रकारचें हे पुसतक आहे. ' 


रूपाचें वणेन या पुस्तकात प्राधान्याने र 
योगी आणि मराठी भाषेतील 


किंमत १२ रु, 
प्रकाराक : व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठशाळामडळ 
बाई (जि० सातारा) र 
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प्रा. सुम्राम पुढे 
बोलीभाषा: काही विचार 


“मनुष्य हा बोलणारा प्राणी आहे' अशी 
मनुष्याची व्याख्या करण्यात येते. मनुष्य वोळतो व 
याच बोलण्याला आपण भाषा म्हणतो. इतर 
प्राण्यांहून मनुष्याचे वेगळेपण इथेच आहे. म्हणूनच 
“भाषा आहे तर मनुष्य आहे आणि मनष्य आहे 
तर भाषा आहे ? असा अतूट व परस्पराश्रयी संबंध 
भाषेचा व मनुष्याचा आहे. लोकांचे आपापसातील 
दळणवळण दाक्‍्य तेवढे सोपे व्हावे म्हणून वापरले 
जाणारे भाषा एक प्रभावी साधन आहे हे कोणीही 
मान्य करील. म्हणूनच भापा ही एक सामाजिक 
संस्था आहे असे म्हटले जाते. जीवनातील नित्याच्या 
व्यवहारासाठी मनुष्य जेव्हा आपल्या भावनेचा- 
विचाराचा आविष्कार करू पाहतो तेव्हा भापा 
जन्माळा येते. भापा ही व्यक्‍्तिजात नसून 
समाजजात आहे. एकट्या-दुकट्या माणसाने भाषा 
निर्माण होत नाही किवा तिची प्रगती होणेही शक्‍य 
नाही. ती वर्गजात, समाजजात, प्रांतनिविष्ट अस 
शकते. भापेच्या अधिक वापरामुळेच भाषेची वाढ 
होते, प्रगती होते व तीवरूनच मानवी प्रगतीचे टप्पे 
आपल्या लक्षात येऊ बकतात. भाषा ही समाजाच्या 
आश्रचयानेच वावरत असते. 

भाषा, वोली हे भेद वरवरचे. ज्या वोळीत 
ग्रंथनिमिती होते तिळाच भापेचा दर्जा प्राप्त होतो 
परंतु अधिकांश जीवनव्यवहार हा वोलीच्या 
माध्यमातूनच होत असतो. ही वोली समाजाच्या 
वेगवेगळ्या थरात थोड्या फार फरकाने वोळली 
जाऊ शकते. तसेच आपण विशिष्ट प्रकारची भापा 
लिहितो व विषिष्ट प्रकारची भाया वोल्तो म्हणजे 
लेखनाची व वोलण्याची भापा वेगळी 
बाला, पाटभापा हे शब्द समानार्थीच होत. वोळी 
किवा पोटभापा हीयुद्धा 


1 समाजातील एखाद्या घटका- 


असू शकते. 


चीच भाषा असत. आपापसातील दळणवळण योग्य 
प्रकार व्हावे म्हणून वेगवेगळया व्यक्तिसमहात 
बोलली जाणारी भापा म्हणजे वोलीभापा होय. 
डा. पां. दा. गुणे या भापाशास्त्रज्ञाने वोठीची व्याख्या 
पुढी'ळ प्रमाणे केली आहे: “ 6 ॥)७७% तह्मीगा6 


पांद्योहल, ७8 8 8०९ खी 8 छा०प) 
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व्याल्या जर लक्षात घेतली तर असे दिसून येईल 
की कुठल्याही समाजात, सर्व प्रदेशात, अगर सर्व 
लोकांच्या तोंडी पूणपणे सारखी भाषा असत नाही. 
एवढेच नव्हे तर व्यक्‍्तिपरत्वेही भाषा वेगळी असू 
शकते. व्यवतीचा धंदा, त्याचा सामाजिक दर्जा, जात, 
राहण्याचा प्रदेश या गोष्टीच त्या त्या व्यक्‍तीच्या 
भापेचे स्वरूप नक्की करतात. “दर वारा कोसावर 


भाषा वदलते ” अज्ञी एक म्हणच आपल्याकडे रूढ 
आहे. या म्हणीचा उलगडा वरील विवेचनावरून 
होऊ शकेल 


सामान्यत: पळी समजूत असते की भाषा एक 
असून तिच्या अनेक प्रादेशिक व इतर भेदांना वोळी 
म्हणतात. पण ही समजूत चुकीची आहे. खरोखर 
अशा अर्थाने भाषा अस्तित्वात असत नाही. अस्तित्व 
असते ते ठिकठिकाणच्या वोलींना. या वोलीतली 
जी बोली प्रमाणभूत मानली जाते, जिच्यात ग्रंथ- 
निर्मिती होते आणि जिला लेखनासाठी म्हणन इतर 
बोली बोलणारे लोक आदर्द मानतात तिला भाषा 
हे नाव दिले जाते. या अर्थाने भापा हो अधिक 
व्यापक स्वरूपाची असते. अलिकडे वोलींचा अभ्यास 
विश्षेप आस्थेने केला जात आहे. जन्या विचार- 
सरणीत त्यामुळे फार फरक पडला आहे. भापा 
होच सव वोलींपेक्षा जूनी व सर्वात अधिक 
प्रमाणभूत असते ही विचारसरणी आता मागे 
पडत चालली आहे. खरे म्हणजे भाषा, वोली 
“पे एक कुटुंबच असते. ह्या कुटुंबातील कोणती 
चळ त वोळी एंतिह्ासिक कारणामळ, राजमान्यते” 
मुळ (कवा उत्कृष्ट दर्जाचे लेखन त्या बोलीत 
ज्ञाल्यामुळे ग्रांथिक भाषा व 
मान्यता पावते, मराठी 
पाहू 


प्रमाणभाषा म्हणून 


१ भापेचा इतिहास तपासून 
छागलो तर आपल्याला हेच दिसून येईल कीं 
म्हाइंभट, ज्ञानेश्‍वर, एकनाथ, तुकाराम-रामदास 


१: 
अनक्रमणिका मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 
अनुक्रमाणका न्कन्ल्ल्कककला 
- राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


रव्य 3 
चा ह. लत 
क ्ि -1 च २५१ 
<< अमृतमहोत्सवी "७ 
» स. वर्ष कळे ओले 
*र , सेक, “9 


४ 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


बोलीभाषा 
इ. लेखक--कवींची लेखनाची भाषा ही त्यांच्या 
अवतीभोवती बोलली जाणारी वोलींच होय व तीच 
त्यांची ग्रांथिक भापा वनली. हा इतिहास 
सांगण्याचा उद्देश एवढाच की ग्रांथिक भाषा ही 
भाषेचे प्राचीन स्वरूप नसून ती कोणत्या तरी 
वोळीपासूनच निर्माण झालेली असते. भापा 
वनलेळी वोलींभाषपा ही इतर जवळ असणाऱ्या 
वोलींच्या साह्याने व मिश्रणाने अधिक संस्कारित 
होत अमते. आजची मराठी भापा हादेखील 
वोळीच होती. माहाराष्ट्री-अपभ्रंशाच्या विशेषांनी 


तिची प्रामुख्याने जडण-घडण झाली आहे 
पाली, मागधी, अर्धमागधी, पैशाची इत्यादा 
प्राकृतभाषांचाही अपवादात्मक भाग या जडण- 


घडणीत आहेच. मराठी वोलीभापषा ही कोणत्याही 
एका प्राकृत भाषेपासून निघाली नसली तरी संव 
प्राकृत भाषांच्या मिश्रणाने, सस्कारान संस्कारित 
झाली आहे हे निविवाद. ती ग्रांथिक व प्रमाण 
म्हणून मान्यता पावली आहे त्याचे कारण समाजा” 
तील अठरापगड जाती. आपला वोलीभाषिक 
व्यवहार तिच्यातन करीत आत्या आहत हे होय. 
झ्नापेच्या ग्रांथिक स्वरूपा-इतकेच तिच्या वोला- 
स्वरूपालाही महत्त्व असते ते यामुळ. ग्रांथिक व 
प्रमाणभाषा ही निरनिराळया वोलींचीच परिणत 
खरे असले तरी ती ग्रांथिक व 


अवस्था असते 
प्रमाणरू्प धारण करीत असतानाच हेळूहळू 
आपल्यातील खास बोलीचे कंगोरे कमा करात जातं 


आणि कालांतराने बोलीच्या स्वरूपाहून काहास 
भि्रूप धारण करते. यामागे निरनिराळा 
प्रादेशिक बोलीभापिकांना आपलें स्वरूप सारख्याच 
प्रमाणात स्पष्ट व्हावे हा एक तिचा हेतू असता आणि 
म्हणनच ग्रंथनिमितीवरोवरच सर्व प्रकारचे व्यवहार 
याच भापेत होऊ लागतात. परतु तीदेखील वोळांच 
असते. मात्र ती आपल्या जीवनप्ररक हेतुमुळ 
दिवसेंदिवस वोलीभाषेहून भिन्न होत जाण त 
अद्षाप्रकारे ती वहुमान्य होते री 

वोळींची काही खास अद्या वैशिष्ट्ये आहेत. ता 
आजतागायत कायम आहेत तिच्यात एक प्रकारचा 
रोखठोकपणा आहे, तिची वोलण्याची खास ढव 
आहे, लकब आहे, तिच्यात अनौपचारिकता आहे. 


: काही विचार 


साधेपण हेच तिचे वैशिष्ट्य आहे. संस्कारित भापे- 
प्रमाणे अलंळृतता तिच्यातून क्वचितच येते. ह्यातच 
वोलीचे सौंदर्य आहे. या. सौंदर्यामुळेच तिचे वोलणे 
अस्सल वाटते, जिवंत वाटते. वोलींभापंची ही सव 
वैशिष्ट्ये पुढे चाळून टिकून राहिली पाहिजेत. 
आज दळणवळणाच्या साधनांच्या विकासामुळे 
सगळे जग एक होऊ पाहात आहे. त्याचा परिणाम 


वेगवेगळया वोलीभाषांमध्ये असणारी भिन्नता, 
वैधर्म्ये कमी होण्यावर होत आहे. वोलो- 


जापेचे वेगळेपण जतन कून ठेवावयाचे असेल तर 
ती प्रमाण ग्रांथिक भापेहून वेगळी राहिली पाहिजे. 
प्रमाणभापेच्य़ा प्रगतीवरोवरच वोलीभाषेची प्रगती 
होणे हेही. तितकेच आवद्यक आहे. आज 
वोलींभाषा जिवंत ठेवण्याचा प्रयत्न फार मोठ्या 
प्रमाणावर होताना दिसून येत आहे. वोलीभाषेच्या 
माध्यमातून काही ग्रामीण मराठी लेखक ग्रंथ- 
निर्मिती करीत आहेत. शंकर पाटील, व्यंकट 
माडगळकर, रा. रं. वोराडं, शंकरराव खरात 
यांसारखे लेखक वोलीभाषेचे सामथ्ये व सोंदय 
यांचा प्रत्यय रसिक वाचकांना आणून देत आहेत 
त्यामळे मराठी भापेचे व यत्किचितही कमी 
न होता वोलीभापेलाही ग्रांथिक भाषेचा दर्जा 
प्राप्त होत आ? 

परंत या ग्रामीण वोलीभापेवददळ आजही स्वतःला 
सुशिक्षित, सुसंस्कृत नागर वगरे स्हणवून घेणाऱ्या 
व्यक्तींच्या मतात कुठतरा निप्कारण गैरसमज 
> पाहन सात्र आश्‍चर्य वाटते. वोलीभापा 


नो 
हाण 


का 
आहेत 
ही हुंगाडा आडे. अशुद्ध आहे, अडाण्यांची, गांवडळ 
लोकांची ती भाषा आहे, ती मागासळेपणाची खूण 
आहे, तिच्यात ग्राम्यता अचिव आहे इत्यादी समजती 
वोलीभापेवद्दल वता १ ॥ळणार्‍यांवदळ अजनही 
सुशिक्षि त लोकात आढळून येतात. अश्या प्रकारचे 
आरोप करणारे लाक एकतर शढरात राहणारे 
असतात व दुसरे म्हणज वशिपष्ट प्रकारची हेल 
काढन बनळेळा हंग डी भाषा ती' खेडुतांची भाषा 
काल्यना ज्ञालळेला असते. वास्तविक 


शी त्यांची 
सखेडतांची व मागासलेल्या भागातून साहेगार्‍्या 
लोकांची भाषा ही अडाण्यांची भाषा म्हपून ता 


हेंगाडी असते अक्ष सानणे ही मुळातच चुकांची 


"५५ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


1 ३. आर 
२ नाण रक जौ 


र जे द्वे 


े|' ७५ ६ 
म अमृतमहोत्सवी > २७ 


0, श्र 
क ३8% 


द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


नवभारत 


गोष्ट आहे, हे अडाणीपण ठराविक वर्गांच्या 
वोलणार्‍यांचे नियम न पाळल्याने निर्माण होणारी 
वाव आहे. वरील आक्षेपांचे निराकरण असे 
करता येईल की' ह्या बहरवासी व सुशिक्षित 
लोकांना खेड्यातील लोकांचे जीवन व त्यांची 
भाषा यांचा म्हणावा तसा परिचय झालेला 
नसतो. पुवंग्रहदूषित दृष्टिकोणातून ग्रामीण जीव- 
नाकडे व भापेकडे पाहण्याची वृत्ती आपल्यात 
अधिक आहे. खंडुतांच्या भाषेचे हे स्वरूप व वेगळे 
रूप काही ऐतिहासिक व स्वाभाविक कारणाने 
वनत असते हे आपण समजून घेण्याचा प्रयत्नच 
करीत नाही, खेड्तांचे जीवन कमी प्रतीचे असते 
किवा त्यांची भाषा ग्राम्य व अगुद्ध म्हणून कनिष्ठ 
प्रतीची असते असे आपणास मुळीच म्हणता येणार 
नाही. खेडुत माणसाचे वोलणे चालणे हे सुशिक्षित 
व सुसस्कृत माणसासारखे नसले तरी ही माणसे 
विचारांनी श्रीमंत असतात. त्यांच्या विचारात, 
भाषेत एक प्रकारचा रोखठोकपणा असतो. त्यांची 
वोलण्याची शेली ही खास त्यांची असते. शेली- 
तील लकवीमुळेच ती वोली अधिक खमासदार 
वाटते. खेडुतांचा जीवनव्यवहार अशा 
वोलीभापेतूनच होतो. ती कुठेही 
नाही. भाषा, वोली ह्या सामाजिक 
सामाजिक व्यवहार, दळणवळण करण्यासाठी 
लागणारे भापषाबोली हे महत्त्वाचे साधन आहे 
वोलीभापमुळे समाजातील व्यवहार, 
जर योग्य रीतीने होत असेल तर ती 
निक्वष्ट दर्जाची आहे, अडाण्यांची आहे, 
असे म्हणून चाळणार ना 


> ९ 


ढंगदार 
कमी पडत 
संस्था आहेत. 


दळणवळण 
वोळीभापा 
क अद्युद्ध आहे 
ही. तिचे महत्व आपण 
समजून घेतले पाहिजे, अशा वोळींचा वापर 
करणार्‍या लोकांच्या बोलण्याचा नीट अभ्यास करून 
ती कशी वोलळी जाते हेही पाहिले पाहिजे. 

आज वोलींचा वापर करणारा अधिकांश वर्ग 
खेड्यापाड्यातून व मागासलेल्या भागातून राहणारा 
आहे, परंतु शिक्षणाचा व वाझमयाचा प्रसार व 
प्रचार समाजाच्या सर्व थरातून 
खेड्यातील व मागासलेल्या भागा 
आज सुणिक्षित होऊ लागले 
काळाशी व सुधारलेल्या जगागी, 


होत असल्यामळे 
तील लोकसुद्धा 
आहेत. वदलत्या 
समाजाशी त्याचा 
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जवळचा संबंध येऊ लागला आहे. सुर्दैवाने दुसरीकडे, 
दाहरी वातावरणात राहणार्‍या सुशिक्षित माणसा- 
लाही एक प्रकारे ग्रामीण जीवन, ग्रामीण माणूस, 
ग्रामीण बोलीभाषा इत्यादीवद्दल आज आकर्षण वाटू 
लागले आहे. खेड्यातील लोकांची वोळी शिकली 
पाहिजे, आत्मसात केलो पाहिज, तिच्यातून 
ग्रंथर्निमिती होऊ शकते हा विचार अधिक रूढ होत 
चालला आहे. म्हणूनच नवीन लेखक-वाचकांचा 
ग्रामीण वाडमयाकडे अधिक ओढा असलेला आज 
दिसून येत आहे. भाज निर्माण होणारे विपुल ग्रामीण 
कथासंग्रह लोककथा, लोकगीते यांचे संग्रह हे सर्वे 
वरील वैचारिक वातावरणाचेच द्योतक आहे 
यात शंका नाही, “ लोकांना भाषा श्षिकविण्याचे 
दिवस आता संपले असून लोकांची भाषा 


शिकण्याचा काळ आलेला आहे ” अक्षा विचाराचे 
वातावरण महाराष्ट्रात आज खचितच निर्माण 
झाले आहे असे म्हणावेसे वाटते, 

वोळींचे वेगळेपण जतन क्‌ 
आणखी एका संदर्भात विशेप आहे. आजची प्रमाण 
नराठा भाषा ही एक संस्कारित भाषा आहे. तिच्यात 
वेळोवेळी परिवर्तन होत राहते. सर्वाना सारख्याच 
स्वरूपात समजावे, कळावे म्हणून ती आपल्यातले 
वाळोभाषेचे असणारे ठसे, छाप कमी व्हावेत 
म्हणून भवत्नशील असते. नक्षावेळी ती कोकणी, 
वऱ्हाडी, अहिराणी, मराठवा 
साह्य घेऊन ३ 


रून ठेवण्याचे महत्त्व 


काघिक संस्कारित 
. आणि वोलभापा ह्या प्रमाण- 
परिवर्तनही अत्यंत काडव काळ 

बु 'रगताने होते. त्यामळे संस्कार 
म शर ऊक नसलेल्या पण व्यवहारसातत्य 
केवून धरणाऱ्या वो ह 


भापषेइतक्या अधिक 


वो वि "> भाषचे प्राचीन ञः ठो व मदी च्या 
॥लभापेतूनच अधिक वशप खड्तां 
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वाचकांचा -पत्नव्यवहार 


आग रासेश्वरी आणि वंब सोमेश्वरी* 
(१) 

श्रीमती ( नवभारतने श्रीमतीचे ' श्रीकरण ( 
कोणत्या हेतूने केळे आहे समजत नही; निदान 
यापुढे तरी त्याची इतिश्री व्हावी. ) दाभोलकरांची 
माझ्या लेखावरील प्रतिक्रिया वाचली. सुशिक्षित 
परंतु नोकरी न करणार्‍या स्त्रियांची कैफियत 
यांनी फार चांगल्याप्रकारे मांडली आहे. परंतु या 

नाच्या सोडवणुकीचे त्यांनी सुचविलेले मार्ग 
पटण्यासारखे नाहीत. उलट सर्वे क्षेत्रामध्ये 
पराक्रम गाजविण्याची पुरुषांप्रमाणेच स्त्रियांनाही 
समान संधी मिळाली पाहिजे; व त्यासाठी 
स्त्रियांनीच प्रथम स्वतःच्या भूमिकेवहूळचा दृष्टि- 
कोन वदलला पाहिजे ( उद्धरेदात्मनात्मानम्‌ ) या 
माझ्या लेखातील मळ विधानाला त्यांच्या कॅफियती 
मुळे पुष्टीच मिळते. 

श्रीमती दाभोलकर म्हणतात त्याप्रमाणे “ स्त्रीचे 
काम हे कधीच न संपणारे असते. परतु हे काम 
त्यांच्या वद्धिमत्तेला आणि सहकाराच्या भावनला 
आवाहन देणारे नसते. नोकरीला समाजात प्रतिष्ठा 

तशी घरकामाळाही मिळाली पाहिजे. म्हणजे 

घरकाम होच एक नोकरी आहे अस समजून 
गहिणीला आथिक व इतर स्वातंत्र्य मिळावयास 
वे. . .किती गह्हिणींना त्यांच्या स्वत च्या खर्चासाठी 
100७६ 110109 दिली जाते? किती स्त्रियांना 
आठवड्यातून एक दिवस तर राहू पण महिन्या- 
तन एखादा दिवस रजा मिळते? 

सुशिक्षित स्त्रीची खरी व्यथा तिला वौद्धिक 
कामाला वाव मिळत नाही हो आह असे बौद्धिक 
काम तिला वेळेच्या अभावी करता यंत नाही का 
पेदाच्या अभावी ? स्वतःच्या मलांचे व तवर्‍याच 
काम करताना त्यासाठी नवर्‍याच्या खिशातून 
०७८७६ 110105 साठी म्हणून पसा घतला 
म्हणजे वाटीतील ताटात सांडलं तरी फारसा फरक 
पडणार नाही 100४७ 11016४ सूळ गृहकृत्यांची 


* “ पहाटेपूर्वीचा का 


ळोख? नवभारत, जुल 


प्रतिष्ठा वाढण्याऐवजी घटेल. पैसा हेच केवळ 
आयुष्याचे ध्येय होऊ शकत नाही असे परत परत 
प्रतिपादणाऱ्या लेखिकेनेच 100७, 110109 ची 
मागणी करावी हे हास्यास्पद वाटते. नवर्‍याच्या 
पैशातन आवश्यक गरजा भागतात पण [00७७ 
11011९9 तून चेनीच्या वस्तु खरीदता यंतात असे 
तर त्यांना म्हणावयाचे नसेल ना अशी शका यत 
तसे जर असेल तर चेंनीच्या वस्तु खरादण्यासाठा 
( श्रीमती दामोलकरांच्या मते ) नोकरी करणाऱ्या 
सुशिक्षित स्त्रिया व 000७, 110107 चा मागणा 
करणाऱ्या नोकरी न करणाऱया सुण्िक्षित स्त्रिया 
यात फरक तो काय राहिला ? 


सुशिक्षित गृहिणींना पेक्षाची टंचाई नसन वळचा 
टंचाई असते. ( 116 18 1110199 या दृप्टान 
पैश्याची टंचाई असते असे म्हणणे फार तर योग्य 
ठरेल ! ) गृहकृत्य करणाऱया स्त्रियांना आठवड्यातून 
एक दिवस पूर्ण रजा मिळाली पाहिजे हे रास्त; 
पण झाडलोट, धुणं ॥, स्वयंपाक, लहान 
मलांच्या आंघोळी, मुलींच्या वेण्याफण्या, उष्टी- 
शेण ही सवे नित्यकर्मे गृहिणीला एक दिवस सुटी 
दिल्यास गहस्थानेच केली पाहिजेत हे ओघानचे 
आले: आणि मग आठवड्यातूत सहा दिवस ऑफि- 
सचे काम करणार्‍या गृहस्थाला सातव्या दिवक्षी 
घरकामामळे मुळीच विश्वांती मिळणार नाहा 
( घरकामाची नित्याची संवय नसल्यामुळ त नीट 
जमणारही नाही ) असे व्हायला नको असल तर मा 
माझ्या लेखात सांगितल्याप्रमाणे गृहकृत्य ही गृही" 
णीची मक्तेदारी न करता रोजच ती घराताल 
स्त्रीपुर्पांनी मिळून करावीत. त्यामुळ घ कामाची 
प्रतिष्ठाही खऱ्या अर्थाने वाढल, व स्त्रियांनाही 
रोज २४ तास त्यांच्या वृद्धिमत्तला आणि त्यांच्या- 
तीळ सहकाराच्या भावनेला आवाहन न देणारे 
काम करावे लागल्याची खंत वाटणार नाही 

नोकरी न करणाऱ्या व गृहकृत्यात सव वेळ 
खर्ची पडणार्‍या स्त्रियांचे काम हे त्यांच्या वृद्धि” 


१९७१ 
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न. भाव्ट 
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६ औक 


नबभारत 


मत्तेळा आवाहन देणारे नसते असे लेखिकेने स्वतःच 
प्रांजलपणे कतरूल केळे आहे. तेव्हा नोकरी करणार्‍या 
स्त्रिया, नोकरी न करणाऱया स्त्रियांना आपल्या 
शिक्षणाचा उपयोग न करणार्‍या स्त्रिया म्हणून 
हिणवत असल्या तर त्यात चिडून जाणासारखे 
काहीही नाही; ती वस्तुस्थिती आहे. ) 

८ सुशिक्षित स्त्रियांनी नोकरी करणाच्या 'भान- 
गडीत पडण्यापेक्षा स्त्रीला गृहिणी व माता म्हणून 
समाजात योग्य तो मान कसा मिळेल यासाठी 
अधिका ध्रिक प्रयत्न करावयास हवेत ” असे श्रीमती 
दाभोलकरांचे मत आहे. हा मान नेमका कशासाठी 
हवा ? गृहिणी व माता म्हणून सुशिक्षित ( पदवी- 
धर ) स्त्रिया अल्पशिक्षित किवा अशिक्षित स्त्रियां- 
पेक्षा सरस वाटतात का ? पुस्तको पांडित्य व 
व्यवहारी अपूर्णांक अ्षीच त्यांची स्थिति नसते का? 

नोकरीपेक्षा विधायक काम चांगले हे खरे 
पण पुरुपाने फक्त नोकरी करावी आणि स्त्रीने 
फक्‍त विधायक काम करावे हे काही खरे नाही 
( स्त्रीच्या नोकरीच्या जिवावर पुरुषाने फक्त सावं- 
जनिक विधायक कार्ये करीत रहावे ही जुनी 
811101) ही तेवढींच गहेणीय ) विधायक कार्य 
नीट व्हायचे असेळ तर ते फुरसतीच्या वेळात कसे 
तरी करून चालणार नाही; त्यासाठी शिस्त 
वाणली पाहिजे; 7०ए]]७ ( कंटाळवाणेपणा ) 
पत्करला पाहिजे; रोज ५-६ तास निय्नमित मेहनत 
घेतळी पाहिजे. घरकाम कधीच संपत नाही व 
दिवसाकाठी एकही तास विश्रांति मिळत नाही 
स्हण्न ओरडा करणाऱ्या सुशिक्षित स्त्रिया ते 
कसे करणार? 

सासूला सुनेपेक्षा मुलगी जास्त जवळची 
त्याप्रमाणे सुनेलाही सासू 
अध्रिक असते; हा मानवी स्वभाव आहे. परंतु ही 
तुळना ताणून नवराही दुसर्‍याच्या घरातील 

ळगी म्हणून आपल्या वायक्रोळा सहानुभूतिशून्यतेने 

असे म्हणणे योग्य नाही. कारण तो 
तिच्याकडे दुसर्‍याच्या घरातळी मुलगी म्हणून नव्हे 
तर स्वत:चे घर वनवणारी स्त्री, स्वत:च्या मुलांना 
जन्म देणारी माता म्हणून सवात आपुलकोनेच' 
वघणार हेच स्वाभाविक आहे 


वाटते 
ता आपल्या आईचे प्रम 


श्रीमती दाभोलकर म्हणतात त्याप्रमाणे “नवर्‍्यानी 
आपल्या बायकांना जरूर गृहकृत्यात मदत करावी; 
ज्यांच्या मनात आपल्या वायकोविपयी खरोखरची 
ममता असते ते तक्षी मदत करतातच ” मग 
नवर्‍याविषयी खरीखुरी ममता असणाऱ्या स्त्रीने 
नवर्‍याला अर्थारजंनात मदत का करू नये? का 
नवरा कुटुंबपोपणाचा आथिक भार एकटा उचलू 
शकतो तसा गृहकृत्याचा ताण वायका एकट्या 
( म्हणजे तशा मोलकरणी सुशिक्षित स्त्रियांच्या 
घरी सर्रास असतातच) उचलू शकणार नाहीत असे 
येथे अभिप्रेत आहे ? तसेच नवर्‍याने फुरसतीच्या 
वेळात बायकोला गृहकृत्यात मदत करावी की 
काही विधायक सामाजिक कार्य करावे ? वायको- 
वरीळ संकुचित प्रेमापेक्षा समाजावरील व्यापक 
प्रेम जास्त श्रेष्ठ नाही का ? 

घरकासाच्या जोडीला वायकांनी नोकरीऐवजी 
विधायक सामाजिक कार्य केल्यास त्यांचा मान व 
त्यांचे समाधान वाढेळ असे श्रीमती दाभोलकर 
म्हणतात; परंतु नोकरीच्या जोडीला पुरुपांनीही 
इतर वेळात विधायक कार्य केल्यास पेशापक्षा 
दुसऱ्यासाठी आपल्या कुवतीनुसार आपण काही 
करू दकतो याचा सात्विक आनंद त्यांनाही मिळू 
शकणार ताही का ? परंतु आज किती पुरुप असे 
विध्रायक कार्ये करतांना दिसतात ! तेव्हा सवड 
नसते म्हणण्यापेक्षा आवड नसते म्हणूनच हे विधायक 
कार्य सुशिक्षित पुरुषांकडून आज होत नाही. मग 
केवळ गृहकाम करणाऱ्या सुथिलषित स्त्रियांवाड 
तरी ते त्यांच्या फुरसतीच्या वेळात उल्ले खनींय 
प्रमाणात हाइल अजा अपक्षा करण रास्त आहे 
का ? श्रीमती दाभोलकर यानी सुचविलेली साक्षरता 
प्रसार, वालक मंदिरे, पाळणागृट्रे, अल्पखर्चात 
चांगल्या जेवणाची सोय वगैरे कामे 
गावोगाव स्त्रियांकडून होत आहेत पण 
मुख्यत्वेकरून ही कासे करणार्‍या रित्रयांमध्ये 
अल्पशिक्षित किवा अशिक्षित स्त्रियांचा धरणा जास्त 
दिसतो. सुशिक्षित स्त्रियांना वरील प्रकारच्या 
स्त्रियांपेक्षा जरा जास्तच सवड मिळत असली तरी 
या कामाची आवड दिसत नाही असे वाटते. शिवाय 
मानसिक असमाधानापायी स्वतःच्या मुलांना रपाठे 


ष्ट 
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पत्रव्यवहार 


मारणाऱ्या सुशिक्षित स्त्रिया बालक मंदिरातील 
मुलांना ( विद्येपतः त्यांना ज्यांचा अकारण मत्सर 
वाटतो अक्षा सुशिक्षित नोकरी करणाऱ्या स्त्रियांच्या 
मुलांना) नीट संभाळतील का हाही प्रश्‍न आहेच, 

“€ व्रायकांनी नोकर्‍या मुळीच करू नर्येत आपल्या 
आवडीचे सार्वजनिक विधायक कार्य करावे ” असे 
श्रीमती दाभोलकर पुनः पुन्हा सुचवितात. आपल्या 
आवडीचे काम मोफत केळे तर ते चांगले व पगारी 
केले तर वाईट, असे का शाळेत पगारी शिकवणारी 
स्त्री आणि शाळेतील मुलांसाठी मार्गदर्शनपर वर्ग 
घेणारी सामाजिक कार्यकर्ती यापैकी एकीचे काम 
जास्त त्रिधायक आणि इुसरींचे कमी विधायक कसे 
म्हणता येईल ? विधायक दृष्टिकोन नोकरीच्या 
पगारी कामातही ठेवता येतो. आणि सार्वजनिक 
मोफत काम करणाऱ्यांचेही बरेचसे काम भाडोत्री 
स्वरूपाचे असू शकते; ते काम करणाऱ्याच्या वृत्तीवर 
अवलंवून आहे; नोकरी करणे किवा न करणे यावर 
अवलंवून नाही. 

नोकरी न करणाऱया सुशिक्षित स्त्रियांचे चित्र 
श्रीमती दाभोलकर यांनी अतिशय वास्तववादीपणे 


रेखाटले आहे यात शंकाच नाही पण नोकरी कर- 


णाऱ्या सुशिक्षित स्त्रियांविषयीचे त्यांचे मत 
वाचले कौ“ [७018१ ए)र्‍ ॥110 18 


011911” याची प्रचिती येते. नोकरी करणार्‍या 
स्त्रियांच्या परिस्थितीवद्दल विचार करताना दुरून 
डोंगर साजरे असे काहीसे त्यांचे ज्ञाहे असावे. 
ज्ञारतासारख्या दरिद्री देशात वडे वापके वेटे जसे 
थोडे, तसेच वडे घरकी ओऔरतेही दृमिळ. ी वहुसंख्य 
नोकरी करणाऱ्या स्त्रिया घरी करमत नाही म्हणून 
नव्हे तर पैसा पुरत नाही म्हणून नोकरी कर 
नोकरी करणार्‍या सुद्रिक्षित स्त्रियांचे रोहेणींमात 
व नोकरी न करणाऱया सुशिक्षित स्त्रियांचे राहणी- 
मान यात फारसा फर्स्त' दिसून येत नाही? यावरूत 
हे स्पप्ट होते. कदाचित्‌ फरक भतळीच त 
वहुतेक उलट्या प्रकारचा म्हणज नोकरी त ] 
णाऱ्या स्त्रियांचे जास्त सुस्थितीत (एली 0-९ ०) 
असे असताना स्त्रिया चॅनासाठा 


कर- 


असलेल्या दिसतात. (दगा 
नोकरी करतात असे कते म्हणता येईल : 


| अनुक्रमणिका | 


कोणतेही काम मग ते घरकाम असो की नोकरी 
असो. ते वरेचसे 1001110 स्वल्पाच असल्यामुळे 
कंटाळवाणेच असते. त्यामुळेच घरकामातून सुटका 
म्हणून पलायनवादापायी स्त्रिया नोकरी पत्करतात 


हे म्हणणे पटण्यासारखे नाही. उल्ट श्रीमती 
दाभोलकर म्हणतात त्याप्रमाणे * घरच्या 
वॉसपेक्षा ऑफिसचा वॉस अधिक कडक 


असल्यामुळे! असे करणे म्हणजे आगोतून सुटून 
फोफाट्यात जाऊन पडण्यासारखे आहे; हे त्यांना 
तरी मान्य व्हावयास हरकत नसावी. उलट मोफत 
सार्वजनिक विधायक काम करण्याचा (दिमाख 
मिरवणाऱ्या स्त्रीला त्या कामात 13088 कोणीच 
नसल्यामुळे वरकामातून सुटका म्हणून पलायन- 
वादापायी त्यात गुंतून रहाणे जास्त सोयिस्कर आहे 

नोकरीमुळे लहानमुले व घर यांच्याकडे 
होते की नाही हा वादग्रस्त प्र्त आह्‌ मुलांना 
आईचा सहवास कमी मिळतो; घरात वडीलधारी 
व म्हातारी माणसे असली तर त्यांच्याकडेही पुरेसे 
लक्ष पुरवता येत नाही; हे जेवढे खरे तेवढेच 
मुलांना जास्त सकस आहार देणे, चांगल्या उत्तम 
दर्जाच्या पण महागड्या झ्ाळेत पाठविणे, शेक्षणिक 
दृप्ट्या महत्त्वाच्या पण ख्चिक शालेय सहलींना 
परवानगी देणे; वडीलधाऱ्या माणसांना योग्य 
प्रकारचे औपधपाणी-पथ्य करणे, त्यांच्या उतार- 
वयात त्यांच्या मागची आथिक विवंचना कमी 
करणे दवय होते. तेव्हां होणारे फायदे व तोटे 
लक्षात घेऊन फायद्यांचीच वाजू मोठी दिसल्याशिवाय 
कोणतीही सुश्षिक्षित स्त्री नोकरी करीत नाही; 
मुलांच्या वावतीत तर ' कुपूत्रो जायेत क्‍्वचिदपि 
कुमाता न भवति? हे शंभर टक्के सत्य आहे. 
सुशिक्षित स्त्री मुलांपक्षा पैशावर जास्त प्रेम कलून 


नोकरी करीत नाही तर मुलांसाठीच (त्यांच्या योग्य 


दुलंक्ष 


करते. खरे म्हणजे मुळाला जन्म देण्याव्यतिरिवत 
अपत्यसंगोपनाच्या सर्व कामात स्त्रीच्या वरोबरीने 
पुरुष सहभागी होऊ शकतात. मुळे जन्मल्यापासून 
सर्व मुलांच्या संगोपनाचा तिम्मा भार नेहमी दिनूने 


य 


उचलल्यामुळेच मला माझ कार्य करण्यास पुरेशी 
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नबभारत 


फुरसत मिळाली ” हे इरावतीवाई कर्व्यांचे उद्‌गार 
या दृष्टीने सूचक वाटतात. इरावतीवाईंसारख्या 
कर्तृत्वशाली स्त्रियांची वाण कांही अंशी तरी स्त्रियांन 
योग्य साथीदार मिळाल्यास भरून येऊ शकेल. 
पतीच्या समजुतदार सहकार्याने अपत्यसंगोपनाचे 
मानसिक समाधान उणावण्याऐवजी दुणावतेच; 
शिवाय 'दोन क्रिवा तीन मुळे पुरे'च्या आजच्या 
सुशिक्षित जगात फारच तर ५-९१० वर्षे या प्रकारे 
खर्चे होतील. (या काळातही स्त्रियांनीच उत्कृप्ट 
प्रकारे चालवलेली वालकमंदिरे, पाळणागृहे, आज- 
काल लहान गांवातूनही उपलब्ध झाल्यामुळे हा 
प्रन पूर्वोश्‍तका विकट राहिला नाही. ) परंतु 
स्त्रीच्या २५ ते ५५ वर्षे या वयोमर्यादेतील १० वर्षे 
समजा अशी वाजूला ठेवली तरी उरलेल्या २० 
वर्षात मुलांच्या संगोपनाची सवव ही लंगडी सवव 
वाटते. 


मुलांच्या बावतीतही वस्तुनिष्ठपणे तुलना केल्यास 
नोकरी करणार्‍या सुशिक्षित स्त्रियांची मुले नोकरी 
न करणाऱया सुशिक्षित मातांच्या मुलांगेक्षा जास्त 
सरसच आढळून येतील ( निदात कमी प्रतीची तर 
निडिचितच नसतात ) घाण्याला जृंपलेला वेल जसा 
तज्ञ होऊ शकत नाही तसेच केवळ घरकामाला 
जुंपळेली स्त्री काही दक्ष गृहिणी होऊ हकणार नाही, 
उलटपक्षी आपल्या कतृंत्वाला योग्य वाव घरावाहे- 
रही मिळत आहे अक्यो जाणीव असलेली स्त्रो जास्त 
कार्यक्षम माता वनते. सुसंस्कृत मुले निर्माण होतात. 
मुले लोकर स्वावलंबी वनतात; जवावदार वनतात. 
फाजील लाड होण्याचा संभव नसतो, घरकाम हे 
एक सामुदायिक काम वनल्यामुळे आनंददायी वनते. 
आई नोकरीहून आल्यावर तिला घाई होऊ नये 
म्हणून पाळ्या करणारी मुलगी, धाकट्या भावंडांना 
संभाळणारी कमी हट्टी व जारत समजुतदार वडील 
भावंडे अश्या घरातून अधिक प्रमाणात आढळून 
येतात, “सह नाववतु | सह नौ भुनक्‍्तु । सह्‌ वीर्य 
करवावहे |॥” असे अतुकूळ वातावरण निर्माण होते. 

सौभाग्यळेणी न वापरून व नोकरी करून 
स्त्रियांचा प्रध्त सुटणार नाही. असे श्रीमती 
दाभोलकरांना वाटते. माझ्या मूळच्या लेखात 
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स्त्रियांनी सोभाग्यळेणी वापरू नयत किवा सर्रास 
नोकऱ्या कराव्यात असे मी कोठेही सांगितळे नाही. 
सोभाग्यळेणी वापरणे किवा न वापरणे, तसेच 
नोकरी करणे किवा इतर काही सावंजनिक कार्य 
करणे या वावतीत स्त्रियांना आचारस्वातंत्र्य हवे 
व ते त्यांनी स्वतःच्या प्रयत्नांनी मिळविले पाहिजे 
एवढेच माझे म्हणणे, थोडक्यात, सोभाग्यालंकारांची 
होस असेल तर विधवा स्त्रीने समाजाला भिऊन ते 
वापरण्याचे सोडून देऊ नये; आणि होस नसेल तर 
सधवा स्त्रीने समाजाला भीक घालून ते वापरत 
राहू नर्येत. तसेच नोकरी करण्याचेही स्वातंत्र्य हवे. 
घरकामाचा खोटा वाऊ करून श्रीमती दाभोलकरां- 
प्रमाणे कोणी स्त्रीला नोकरीपासून परावृत्त करू 
पाहील तर स्त्रीने त्यांचे न एकण्याएवढा धीटपणा 
दाखवावा, 

सारांश, जोपयंत नोकर्‍या हे पुरुपी क्षेत्र व 
घरकाम हे बायको क्षेत्र असा विचार श्रीमती 
दाभोलकरांसारख्या सुशिक्षित स्त्रियाही वाळगून 
आहेत, तोपर्यंत परिस्थिती सुधारणार नाही. घरकाम 
स्त्री-पुरुष दोघांनीही मिळून केले तर दोघांनाही 
वाहेरील कामास पुरेशी फुरसत मिळेळ व 
विकासाच्या समान संधी उपलब्ध होतील. 

घरकाम, नोकरी एवढेच महत्त्वाचे असले तरी ती 
स्त्रियांचीच 1101013019 का करावी ? तांदूळ 
निवडणे, चहा करणे, कपवशा विसळणे सर्वानीच का 
करू नये ? किशुसंगोपनसुद्धा स्त्री-पुरुष दोघांनाही 
चांगल्याप्रकारे जमू शकते. 

रोज स्नान करून कंटाळा आला म्हणून एखादा 
दिवस स्नानाला सुटी द्यावी असे ज्याच्या मनात येते 
त्याच्या प्रकृतीत निश्चित काही तरी विधाड झाला 
आहे असे समजावे तद़्तच रोज घरकाम करतो; 
एक दिवस सुटी हवी अक्यी मागणी हे विकृत मनाचेच 
लक्षण आहे. ऑफिस, हाळा आठवड्यातून एक 
दिवस वंद ठेवता येते; तसे घर बंद ठेवता येत 


नाही, म्हणून ही कामे रोजच सर्वानी मिळन 
करावीत. ही कामे कोणाच्याच वद्धिमत्तेळा विदोप 


वाव देणारी नसळी तरी सर्वांच्याच प्रसत्षतेत भर 
टाकणारी असल्यामुळे असे करण्याने कोटंबिक 
सामाजिक स्वास्थ्यही वाढेल 
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द्वारा प्राज्मपाठशाळामडळ, वाई 


पत्रव्यवहार 


दुसरे म्हणजे, अर्थार्जनांचे कामही 
सारखेच कंटाळवाणे असल्यामुळे स्त्रिया त्याचा भार 
ज्या प्रमाणात उचलतील त्या प्रमाणातच पुरुषां- 
कडून घरकामात सहभाग अपेक्षिता येईल; सवंग 
विधायक कामाच्या नावाखाली घरकामातून सुटका 
अपेक्षिणे योग्य होणार नाही. घरकाम संभाळून 
विधायक काम केले तर त्याला अर्थातच कोणाचीच 
ना नाही. 


गृहकामा- 


- श्रीमती वेणू दाभोलकर 


(९) 


भाषा-प्राधिकरण 


माझे मित्र प्रा. केळशीकर यांनी माझ्या लेखातील 
[ मराठी परिभाषा : काही प्राथमिक विचार; 
नवभारत फेब्रु. १९७१६ ] भापा-प्राधिकराणसंबंधी 
काहीएक अभिप्राय व्यक्‍त केला आहे [. नवभारत, 
ऑगस्ट १९७१] त्यासंबंधी खुलासा: 

(१) मी सुचविलेले प्राधिकरण भाषिक की 
पारिभाषिक, असा प्रन प्रा, केळशीकरांना पडलेला 
आहे. प्राधिकरणासंबंधी मी माझ्या लेखात 
विवेचन केले आहे, त्यावरून पररिभाषेसंवंधीचे 
ज्ञापा-प्राधिकरण आहे हें स्पष्ट व्हावे. 

(२) प्रा. केळशीकरांनी माझ्या लेखातील वरील 
विषयासंवंधीचा जो मजकूर उद्‌धृत केला आहे, तो 
सोईस्करपणे अर्धवट व म्हणून अयोग्य आहे. 
माझ्य़ा विचारामधील “* आत्मव्याघात ' केळशीकर 
लिहितात त्याप्रमाणे “ सहज दिसून येण्यासारखा 
आहे? असे नसून, मी 


जप -&7 


स्वतःच तो तथाकथित 
आत्मव्याघात सहजपणे दाखवून दिला आहे. शिवाय 
केळशीकर लिहितात की, मी माझ्या लेखात 
अन्यत्र (?) असे प्रतिपादन केले आहे की ४ जिवंत 
भाषा ही नेहमी स्वयंशासित असते,” हंही नतीन 
प्रतिपादन मी लेखात अन्यत्र वगेरे केलें 


आहे. हे को 
नसन, वरील विषयाच्या प्रतिपादनावरोबरच कॅल 
ट ले आहे, 


आहे. आता मूळ लेखकानेच जे दाखवून द्लिं 
ते परत “ सहज दिसून येण्यासारख आहे” असे 
दुसर्‍या लेखकाने म्हणू नय, असे मा म्हणत नाही. 
1 दष्टीने ही काहीशी जोर देऊन 


परंतु वाचकांच्य ् 6 
साधलेली पुनरावृत्ती कितपत जोरकस ठरेल; याची 
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मात्र मला शंका आहे. आणि ही पुनरावृत्तीच नाही 
अक्षी समजूत करून घेणारा वाचकवर्ग सुदैवाने 
“ नवभारता"चा नाही, याची मला खात्री आहे. 

(३) आता. आत्मव्याघाताच्या मृद्यासंवंधी : 
“ कोणतीही जिवंत भाषा स्वयंशासित असते, ” या 
विधानाचे तार्किक पर्याय मांडून भाषा-प्राघि- 
करणाचा विचार मी मांडलेला नाही. उलट भाषा-- 
प्राधिकरणाच्या विचारास भाषेच्या मूळ प्रकृतीची 
जी मर्यादा संभवते, ती मर्यादा दाखदूत तिच्यातच 
न्नापा-प्राधिकरणाचे कार्य शक्‍य आहे, हेही मीच 
स्पष्ट केले आहे. माझे मुळचे विवेचन असे आहे :- 

_ £ हे प्राधिकरण परिभा पाविषयक व्यक्तिगत 
व संस्थात्मक कार्याची दखल घेणे, परिभाषाविषयक 
सूचनांचे व प्रश्‍नांचे संकलन करणे, परिभाषा- 
नि्भितीसाठी वेगवेगळ्या उपक्रमांना कार्यवाहीत 
आणणे आणि नवसंज्ञांना अधिकृत मान्यता देणे 
यासारखी कामे पार पाडील. भाषा स्वयंशासित 
असते व म्हणून प्राधिकरणाचे शासन तिच्या 
प्रकृतीशी जुळणारे नाही हे खरेच; परंतु भाषा- 
विषयक सामाजिक दोथिल्य व संभ्रम दूर करण्या- 
साठी आणि परिभापा-चळवळीचे महत्त्व लोक- 
मानसास पटवून देण्यासाठी काही काळ तरी 
अधिकृत भाषा-प्राधिकरणाची इष्टता पटण्यासारखी 
आहे. आजच्या लोकद्याही जीवनपद्धतीत लोकसंस्था- 
त्मक कार्यपद्धती सर्वमान्य आहे." 

> वरील उतार्‍यावरून भ्षाषा-प्राधिकरणामागील 
व्यापक सामाजिक संदर्भ सुस्पष्ट होईल, असे 
वाटते. हा व्यापक सामाजिक संदर्भ सोईस्करपणे 
विसरून केवळ तार्किक सुसंगतीच्या ध्यासाचा 
पुस्तकी संदर्भ भाषाप्राधिकरणामागे असेल असा 
गैरसमज करून आत्मव्याधाताचा शोधवोध करण्याचा 
प्रयत्त करणे कितपत योग्य व उपय्‌क्‍त आहे, हे 
वाचकानीच ठरवावे. 


तर्कांचाच ध्यास घेऊन बोलावयाचे, तर स्वयं- 


शासित भाषेला जञाषाप्राधिकरणाचा ससेमिरा 
जसा चालावयाचा नाही, तसाच “ जातिवंत 
(?) विचारवंतांच्या सासुरवासाचाही ! याचाही 


अर्थ एवढाच की आत्मव्याघाताचा दोष भाषा 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


घडविणाऱ्या सर्वावरच येणार ! ' मला वाटते, 
तकंशास्त्राची भगवी पताका घेऊन सर्वच मराठी 
भाषिकांनी भाषिक निरासक्तीने यापूढे बोलत 
राहावे, लिहीत राहावे; कारण भापा स्वयंशासित 
आहे आणि ती स्वतःची प्रगती करून घेण्यास 
समथेही आहे. 


केळशीकरांच्या एका गृहीतक्ृत्यावद्दल फक्त 
शंका : भाषा-प्राधिकरण आणि ते समजतात असे 
जातिवंत, विचारवंत वा प्रतिभावंत यांच्यात 
नेसगिक विरोध वा छत्रृत्व आहे किवा काय ? 
भाषा-प्राधिकरणात असे 'लोक येणे वा असणे 
अदक्यच आहे काय ? आणि असे असेल, तर 
सध्या भारतात केंद्रीय व राज्योय जासनांतर्फे 
व विद्यापोठांतफ जे परिभापाविपयंक कार्य विविध 
संस्थांद्रारा वा संघटनांद्रारा होत आहे, ते जातिवंत 
नसलेल्या विचारवंतांचे व प्रतिभावंतांचे कार्य आहे, 
असा निर्वाळा आपण देऊ बकतो काय? - मला 
दांका आहे ! 


केळशीकरांचे आणखी एक गृहीतकृत्य नमूद 
करावेसे वाटते : भापा आणि परिभापा या दोन 
गोष्टी एकच आहेत काय ? भापेप्रमाणेच परिभापा 
ही देखील स्वयंशासित असते काय ? भापेच्या 
स्वयंशासनाचे तत्त्व परिभापेला लावताना धोपट 
तकशास्त्रीय सुसंगतीने ते जसेच्या तसे प्रयुक्त 
करणे योग्य ठरेल काय ? परिभाषा कोणीतरी 
घडवावी लागते; ती आपल्या पोटात सामावून 
घ्यावयाची को नाहो, हे भापेची प्रकृती ठरविते. 
खरे तर ही प्रकृतीही कधी काळी समाजानेच 
घडविळेळी असते किवा सामाजिक परिस्थितीने ! 
आईवडिलांनी संगोपिलेली मुले मोठेपणी जी 
स्वतःच्याच तंत्राने वागतात, तक्षीच भापेची 
स्वतंत्रता असत. जातिवंत विचारवंतानाही या 
वावतीत आपली निवड भाषेवर लादता येणार 
नाही, भापा-प्राधिकरणालाही नाही. पण याचा 
अर्थ केवळ भाषा-प्राधिकरणाची कल्पनाच भापेच्या 


प्रकृतीणी आत्मव्यावाती आहे असा होत नाही. 


सदोपपणे प्रयुक्त केल्यास * परिभाषा ' या विषया- 
वर्‌ चर्चाच होऊ शकत नाही. 


(४) भापा-प्राधिकरणातील मी सुचविलेल्या 
प्रातिनिधिक व्यक्‍तीसंवंधीचे केळशीकरांचे प्रश्‍न 
खरोखरच तात्त्विक व तकंगुद्ध आहेत. मी सुचविलेले 
प्राधिकरण हे एक ' महामंडळ ' च होईल, अल्ली 
रास्त भीतीही त्यांना वाटत आहे. आता आपल्या 
विचारांनी कोणास भोतीच वाटू लागली आणि ती 
कितीही रास्त असली, तर इच्छा असूनही आपण 
काय करू दाकतो ? पण एक वाटते, जातिवंत 
विचारवंत विचारांना भीत नाहीत आणि या 
विसाव्या शतकात प्राधिकरण, महामंडळ, लोक- 
प्रतिनिधी या कल्पना आपल्या जीवनाशी इतक्या 
एकरूप झाल्या आहेत, कौ त्यांची रास्त भीती वाटून 
त्यांना हृह्पार करणे कठीण महाकमं आहे. 

भापा-प्राधिकरणाच्या सभासदांची निवड जो 
समाज तात्त्विक व ताकिक काथ्यादूटांनी करू 
दकत नाहो, त्या समाजाला देश्याच्या भवितव्याची 
दिश्या ठरविणाऱ्या प्रतिनिधींची निवडही कशी 
करता येणार ? ज्या समाजाला हे “ कठीण 
महाकर्म ' वाटते, त्या समाजाला जातिवंत विचा- 
रांची आणि विचारवंतांची तरी खरोखरच गरज 
आहे काय ? का आमचे विद्यापीठीय विचारवंत 
तत्वे आणि तक यांच्या कचाट्यात सापडून 
वास्तवतेकडे दुलटेक्ष करीत आहेत, असे काहीजण 
समजतात. (- मी असे समजत नाही ) ते खरे 
आहे ? 

(५) प्रा. केळशीकरांनी मराठी विदवकोक्याच्या 
संदर्भात परिभापाविपयक अडचणींचा व त्यावरील 
उपायांचा निदेश केला आहे. मला तो अत्यंत 
असंवद्ध वाटतो, 

(६) 'भाया-प्राधिकरणाची कल्पना 
व गेरलागू आहे, असे म्हणण्याचा 
कोणासही आहे. व्यवहाये आणि अव्यवहार्य 
प्रत्येकाच्या व्यावहारिक कुवतीवर रते. तसेच 
एखादी गोष्ट कोठे लागू वा गेरलागू ठरते; 


अव्यवहायं 
अधिकार 


परिभाषा स्वयंशासित नसते; त्यामुळे परिभापा- हेही ती गोण्ट लाग॒ करण्याच्या संबंधित व्यक्तींच्या 
विषयक चर्चेत भापेच्या स्वयंक्षासनाचे तत्त्व सामर्थ्यावर अवलंवून आहे. भापा-प्राधिकरणे 
द्र 
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पत्रव्यवहार 


इटलीत व फ्रान्समध्ये व्यवहार्य व लागू ठरली, 
इंग्लंडमध्ये ते अव्यवहार्य व गेरलागू ठरळे. या 
संदर्भात इंग्लंडमध्ये १८ व्या रातकात जी वैचारिक 
झटापट झाली, ती कितीतरी नाट्यात्म व रोम- 
ह्पण आहे. महाराष्ट्रात भाषा-प्राधिकरण अस्ति- 
त्वात येवो न येवो, निदान जातिवंत विचारवंतांच्या 
वैचारिक झटापटी तरी त्या निमित्ताने पाहावयास 
मिळाव्यात असे मला वाटते. (मी स्वतःला विचार- 
वंत समजत नाही आणि ' जातिवंत? तर मुळीच 
नाही ) 


न 


परिभाषा हं 
केळशीकर लिहितात हं 


साधन आहे, साध्य नव्हे, असे 
खोटे नाही; परंतु परि- 
भाषेचे म्हणून जे काही साध्य संभवते ( केळशी- 
करांच्या दृष्टीने ज्ञानाची संपन्नता, भापेची 
समद्धी, मौलिक ग्रंथांचे विशालतर होत जाणारे 
भांडार हे ते साध्य आहे ) त्याच्या दुष्टीन 
साधनाला बरोबरीचे महत्त्व नाही, हा तकेसिद्ध 
विचार ठीक; परंतु प्रत्यक्षात जातिवंत विचा र- 
वंतालाही या साधनाचा विचार साध्याइतकाच 
क्रिवहना त्याच्याहीपेक्षा अग्रक्रपी महत्त्वाचा वाटल, 
ज्ञानाची संपन्नता, भापेची समृद्धी इत्यादी साध्ये 
संप्च व समृद्ध परिभाषेशिवाय गाठणे अदाक्यवत 
३ क्षापारू्पच असते. संपन्न ज्ञान 
आहे असा प्रकार 


ठरेल. ज्ञान हें 
आहे, पण दरिद्री परिभाषा 
संभवल्यास त्या ज्ञानाच्या संपन्नतेचा उपयोग काय १ 
म्हणून परिभापेच्या संदर्भात साध्यसाधनविवेका- 
च्याही मर्यादा आहेत. आणि त्या मर्यादा केवळ 
तर्काच्या फूटपट्टीने आखून भ उगणार नाही. कोणत्याही 


ज्ञानाचा मी मनातही जो विचार म्हणून करतो, 
ताच्त्विक व ताकिक 


तो भाषारूपच असतो म्हणूनच 
विवेचनाच्या भुळभुलट्पात दरिभापासमस्या सावन 
मानून तिच्याकडे दुलक्ष करणे किवा गायचा 
घोषणा करीत वेभान होगे, हे फलदायी ठरेलसे 
वाटत नाही. 
परिभाषाप्रश्‍नाचा भारतीय 
प्रश्‍ल एक आत्मव्याघातच आहे, 
लागेल : आधी व्यावहारिक कल्पनावस्तूचा किवा 
दय होतो व त्यासाठी संज्ञा 


संदर्भ पाहिल्यास तो 
असे म्हणावे 


तात्विक संकल्पनांचा उ 


अनुक्रमणिका 


निर्माण होतात. भारतीय वाळमय आधूनिक ज्ञान- 
ज्ञेत्रात मागासलेले राहिले व आता पठ्चिमी व 
विशेषतः इंग्रजी संज्ञा आपण भारतीय वाडूमयात 
आणू पाहत आहोत. म्हणजे संज्ञारनिमितीचा आपला 
प्रदन कल्पनांच्या उदयानंतरचा स्वाभाविक प्रश्‍न 
नसून, तो प्रगत पड्चिमी ज्ञान भारतीय भापांतून 
व्यक्त करण्याचा कृत्रिम प्रयत्नाच्या स्वरूपाचा 
आहे. आधी कल्पना-संकल्पना व नंतर परिभापा 
हा क्रम आपल्या भारतीय संदर्भात वेगळा ज्ञाला 
आहे; म्हणजे आधी परकीय परिभाषा व नंतर 
तिचे स्वभापेशी अनुकूलन असा उद्योग आपणास 
करावा लागत आहे. तेव्हा ज्ञानाची संपन्नता, 
भाषेची समृद्धी यासारख्या घोपवाक्यांनी आपल्या 
परिभापेचा प्रश्‍न काळावर सोपविताही येणार नाही 
आणि तसा तो सोपवून आपोआप सुटेल हा भाषिक 


दैववादही कानी येणार नाही. पण या वाबतीत 


मतभेद असणे शक्‍य आहे 


माझ्या लेखावरील अभिप्राय पाहण्यासाठी मी 
सहा महिने थांवलो. केळशीकरांना अभिप्रेत अस- 
लेल्या “ जातिवंत विचारवंतांच्या ज्या सहजरम्य 
विलसितांती ” मराठी परिभाषा निर्माण होणार 
आहे, त्या सहजरम्य विलसितांसाठी या हिलोबाने 
मी किती काळ थांबवावे हे केळशीकरांनीच सांगावे. 
या काळासाठी काळ थांबेल का नाही हा प्रश्‍न 
जातिवंत विचारवंतांनीच सोडवायचा आहे. भारतीय 
ब्रिचारवंत काळावर गोष्टी सोपवून स्वस्थ राहतात; 
असे काहीजण म्हणतात. ते खरे असो नसो, खरा 
प्रश्‍न विचारवंतांच्या विलसितांचा नसून सामा" 
स्यांच्या व्यवहारांचा आहे. नव्या ज्ञानविज्ञानांनी 
अहोरात्र प्रभावित होणारा हा सामान्यांचा व्यवठार 
विचारवंताच्या विलसितांच्या लहरींसाठी कसा 
थांवू शकेल, एवढीच माझी चिता नाही. 

आणि मराठी सामान्य लोकांचा तरी यात काय 
दोप आहे ? गेली सातआठ वर्षे हा मराठी माणूस 
जातिवंत विचारवंताची वाट पाहात आहे. त्याला 
फवत एकदा मराठी भाषा आणि विचार घुसळून 
काढणारा रामदास झेटला. त्याच्या पुढेसागे 
सामसूमच ! मराठीतच आवर्जून लेखन करणारे 
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नवभारत 


एवढे मोठे लोकमान्य टिळक; पण विसाव्या शतकात 
गीताभाष्य लिहिताना पारंपरिक तात्त्विक परि- 
भापषच्या पलीकडे तेही विचार्‍्या मराठोला घेऊन 
जाऊ शकले नाहीत. अखर मराठीत जातिवंत 
विचारवंतांची वाट पाहत राहणे, म्हणजे सॅम्युएल 
वेकेटच्या नाटकातील, गोदोची वाट पाहत वसण्या- 
सारखेच आहे की काय ? 
आणि तरीहो प्रा. केळशीकरांचे आत्मसंतुष्ट 
मन मला दुखवायचे नाही, त्यांचा आत्मसंतोप 
आणि माझा असंतोष कदाचित उद्याच्या जातिवंत 
विचारवंताचा मार्गे थोडाफार स्वच्छ करून 
ठेवतील. 
-रा. ग. जाधव 


(३) 

नवभारत आगस्ट १९७१ च्या अंकात श्री. 
श्रीराम माधव चिंगळे यांचा ' संन्याशाचा संसार 
काही विचारणीय प्रश्‍न ' हा लेख वाचला, लेख 
फार अभ्यासपूर्वक व निरभिमानतया लिहिळेला 
आहे. पण तो विठ्ठलपंतावर अत्याय करणारा 
आहे. पेठणच्या ब्राह्मणांनी फक्त शास्त्राधार 
पाहिला. त्या स्मृति होऊन किती हजार वर्पे होऊन 
गेली ह्याचा विचार केला नाही, सध्याचे आमचे 
कॉन्स्टिटयूशन ' होऊन वीस वर्षाच्या कालातच 
त्यास २६ वे अमडमट आणावे लागले, पूर्वीच्याच 
झास्त्राधाराप्रमाणे विचार केल्यास १ कलियगात 
न्यास वर्ज. २ संन्यास घेण्याची पात्रता येण्यास 
तीन आश्रम पार पाडळे पाहिजेत. पुर्ण वैराग्यप्राप्त 
झाले पाहिजे इ. अनेक अटी पूर्वीच्याच क्षास्त्रानी 
घातलेल्या होत्या 

बिठ्ठुळपंतास संन्यासदीक्षा देणाऱ्या चक ! यानी 
या गोष्टीचा विचारच केला नाही, ही चक जेव्हा 
त्यास आढळून आली त्या रामानंदानी ती सुधारली 
व विठ्ठलपंतास पुनः गृहस्थाश्रम घेण्याची आज्ञा दिली 
जी संन्यात अनधिकारी मुळास दिला गंलठा, ती 
चूक सुधारण्यास शास्त्राची मनाई असता कामा नये. 


ज्यास अधिकार नाही, त्याचा संत्यास खरा 
संन्यासच नाही. हे पूर्वीच्या शास्त्राप्रमाणेच ठरते 
तसेच विठ्ठलपंतानी देहदंडाचे प्रायशिचित्त जल- 
समाधी घेऊन घेतले नंतर त्याच्या मुलांच्या 
उपनयनास परवानगी न देणे, हा अन्यायनव्हे का ? 
म्हणूनहि पेठणकर ब्राह्मणांनी अन्याय केला असेच 

म्हणावे लागते. 
दुसरा विचार असो येतो कौ विठ्ठलपंतानी 
जलसमाधी जी घेतली ती आपल्या पत्नीसह 
पत्नीस देहदंड का ? अर्थात मला वाटते देहदंडा- 
साठी त्यानी जलसमाधी घेतली नसावी, आपल्या 
हातून महापातक झाले, व त्यामळे आपल्या 
सतताचे जं ब्राह्मण्यत्व गेळे व त्यामळे सात पिढ्या 
नरकात पडल्या आणि विठठुलपंताच्या समज्‌तीने 
त्याचे मत्त भावनाप्रधान व पुर्वीच्या शास्त्रावर 
मूखपणाची श्रद्धा होती म्हणून त्याना जो पश्‍चात्ताप 
झाळा व जो उद्वेग वाटला, त्यामुळे त्यांनी 
आत्महत्त्या व तीही कुटुंबासह करून घेतली असेच 

म्हणावे लागेल. 
-वा. दा गाडगीळ 
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